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Beati pauperes spiritu, quia ipsorum est regnum cderum

La beatitudine apri la sua bocca di saggezza e:diBgati sono i poveri nello spirito,
loro e il regno dei cieli”.

Tutti gli angeli, e tutti i santi, e tutto cio clenato, deve tacere quando parla questa
eterna sapienza del Padre, perché tutta la sapiggisangeli e di tutte le creature € un
puro nulla di fronte all'abisso senza fondo debgisnza di Dio. Essa ha detto che i
poveri sono beati.

La poverta e di due tipi. V'@ una poverta esteriariee e buona e molto da lodare
nell'uomo che la prende su di sé volontariamenég, gmore di nostro Signore Gesu
Cristo, perché egli stesso I'ha praticata sullaateDi questa poverta non voglio dire
altro. C’é pero un’altra poverta, una poverta iiote, che € da comprendere in quella



parola di nostro Signore che dice: “Beati sono vggbnello spirito”. Ora vi prego di
essere poveri in tal modo, per poter capire qudsticorso, perché - ve lo dico nella
eterna verita - non mi comprenderete se non vietendguali a questa verita di cui ora
vogliamo parlare.

Alcune persone mi hanno chiesto cosa sia la poverige stessa, e cosa un uomo
povero. Ora vogliamo rispondere.

Il vescovo Alberto dice che € un uomo povero quefle non puo contentarsi di tutte le
cose create da Dio, e questo € ben detto. Ma o@indd ancora meglio e prendiamo la
poverta in un significato piu alto: € un uomo pavquello che niente vuole, niente sa,
niente ha. Voglio parlare di questi tre punti, @rego per amor di Dio di comprendere,
se potete, questa verita. Se poi non la comprendetevi affliggete per questo, perché
io vi parlo di una verita tale che solo poche peesbuone la comprenderanno.

In primo luogo diciamo che € uomo povero quello siemte vuole. Alcune persone non
comprendono bene questo senso, e si tratta di ghell nella penitenza e nell’'esercizio
esteriore, si tengono ben aggrappati al propripesonale, che ritengono importante.
Dio abbia misericordia, perché questa gente saettaypoco della verita divina! Queste
persone sono chiamate sante a motivo dell’apparesizsiore, ma interiormente sono
asini, giacché non comprendono il senso propritadedrita divina. Esse dicono che é
uomo povero quello che niente vuole, ma lo integre cosi: che 'uomo debba vivere
senza mai compiere il proprio volere, in nientepigttosto sforzarsi di compiere la
dolcissima volonta di Dio. Tali persone sono nektp, perché la loro opinione € buona,
e percio vogliamo lodarle. Nella sua misericor@ay doni loro il regno dei cieli. Ma io
dico nella verita divina che questi non sono uonmaveri, né simili a poveri. Essi
vengono stimati molto dalla gente che non conoseete di meglio, ma io dico che
sono degli asini, che non comprendono nulla dedl@d divina. Possono raggiungere |l
regno dei cieli per la loro buona intenzione, magdella poverta di cui ora voglio
parlare non ne sanno nulla.

Se ora uno mi chiedesse cosa dunque € un uomoopolerniente vuole, risponderei
cosi: finché 'uomo ha questo in s€, che e suorgoleler compiere la dolcissima
volonta di Dio, un tale uomo non ha la poverta wivogliamo parlare; infatti egli ha
ancora un volere, con cui vuol soddisfare la valodi Dio, e questa non e la vera
poverta. Se 'uomo deve avere vera poverta, dese&regosi vuoto della propria volonta
creata come lo era quando non esisteva. Percid dicg nella verita eterna: finché
avete la volonta di compiere il volere di Dio, eetevil desiderio dell’eternita e di Dio,
Voi non siete davvero poveri. Infatti € un vero @@vsoltanto colui che niente vuole e
niente desidera. Quando ero nella mia causa prioraavevo alcun Dio, e la ero causa
di me stesso. Nulla volevo, nulla desideravo, pemto un puro essere, che conosceva
se stesso nella gioia della verita. Allora voleve stesso e niente altro; cio che volevo
lo ero, e cio che ero, lo volevo, e la stavo libdaoDio e da tutte le cose. Ma quando,
per libera decisione, uscii e presi il mio esseeato, allora ebbi un Dio; infatti, prima
che le creature fossero, Dio non era Dio, ma edla@wehe era. Quando le creature
furono e ricevettero il loro essere creato, Dio pom Dio in se stesso, ma era Dio nelle
creature.



Ora diciamo che Dio, in quanto e Dio, non ¢ il gito fine della creatura. Infatti anche

la piu piccola creatura in Dio ha una altrettanita aignita. E se avvenisse che una
mosca avesse intelletto, e potesse ricercare pezatk esso I'eterno abisso dell’essere
divino dal quale e venuta, allora dovremmo dire D@ con tutto cio che e in quanto

Dio, non potrebbe dare a questa mosca compimestal@disfazione. Percio preghiamo

Dio di diventare liberi da Dio, e di concepire edgee eternamente la verita la dove
I'angelo piu alto e la mosca e I'anima sono ugualidove stavo e volevo quello che

ero, ed ero quel che volevo. Percio noi diciamol'semo deve essere povero nel

volere, deve volere e desiderare tanto poco conwvae desiderava quando ancora
non era. In questo modo é povero 'uomo che nienbde.

In secondo luogo, e povero 'uomo che niente s&clta abbiamo detto che 'uomo
dovrebbe vivere in modo da non vivere né per sseiaé per la verita, né per Dio. Ma
ora diciamo diversamente ed andiamo piu avantndicel’'uomo che deve avere questa
poverta, deve vivere cosi da non sapere neppuregtheive né per se stesso, né per la
verita, né per Dio. Egli deve essere cosi vuotmghi sapere, da non sapere né
conoscere né sentire che Dio vive in lui; pil aacdeve essere privo di ogni conoscere
che vive in lui. Infatti, quando 'uomo stava netkrna essenza di Dio, niente altro
viveva in lui; cosa la viveva, quello era lui si@sBercio noi diciamo che 'uomo deve
essere cosi privo del suo proprio sapere, comelguando non era ancora; e che lasci
Dio operare quello che vuole, e se ne stia vuoto.

Tutto quello che € mai venuto da Dio e fatto perpuno operare. L'operare proprio
dell'uomo e I'amare e il conoscere. Si pone orgrt@ssa questione: in che cosa risiede
essenzialmente la beatitudine? Alcuni maestri hawietto che essa sta nella
conoscenza, altri che sta nell’amore; altri dicohe sta nella conoscenza e nell’'amore e
questi dicono meglio. Noi pero diciamo che nonrganella conoscenza né nell’amore;
piuttosto v’é qualcosa nell'anima da cui fluiscolaoconoscenza e I'amore, e questo
qualcosa non conosce e non ama, come invece farpaidnze dell’anima. Chi conosce
questo qualcosa, sa dove risiede la beatitudirem Bsn ha né un prima né un poi, non
attende nulla che gli capiti, perché non pud guadeg né perdere. Percio questo
qualcosa e privato anche del sapere che Dio opeess0; piuttosto esso gode in se
stesso, come fa Dio.

lo dico percio che 'uomo deve stare cosi libexueto, da non sapere né conoscere che
Dio opera in lui, ed in questo modo puo possedepmVerta.

| maestri dicono che Dio € un essere, un esseggaddt intelletto, che tutto conosce.
Ma io dico: Dio non € né essere né essere dotatddlietto, e neppure conosce questo
o quello. Percio Dio € privo di tutte le cose, ecpe e tutte le cose. Chi deve essere
povero nello spirito, deve essere povero in ogpesaproprio, in modo da non sapere
niente, né di Dio, né delle creature, né di sessteRercio e necessario che I'uomo
desideri di non sapere o conoscere niente delleap®io. In questo modo 'uomo puo
essere povero nel proprio sapere.

In terzo luogo € povero 'uomo che niente ha. Mblinno detto che la perfezione
consiste nel non possedere alcuna cosa materiddetelega, e questo e verissimo nel



senso di colui che si comporta cosi di proposita. dqdesto non € il senso che intendo
0.

Ho detto prima che € uomo povero quello che norevaompiere il volere di Dio, ma
che piuttosto vive in modo da essere privo del moprio volere e del volere di Dio,
cosi come lo era quando ancora non erguestapoverta noi diciamo che € la piu alta
poverta. In secondo luogo abbiamo detto essere yommnero quello che niente sa
dell'agire di Dio in lui. Se uno sta privo del sape del conoscere, allora questa € la piu
pura poverta. Ma la terza poverta, di cui ora \wglarlare, € quella estrema: quella
dell’'uomo che niente ha.

Fate qui molta attenzione! Ho detto spesso, e tmmdi anche grandi maestri, che
'uomo deve essere libero da tutte le cose e letopere, interiori ed esteriori, in modo
da poter essere un luogo proprio di Dio, dove Disga operare. Ma ora diciamo
qualcosa di diverso. Se I'uomo e libero da tuttereature, e da Dio, e da se stesso,
ancora tale che Dio trovi in lui un luogo per operallora diciamo che 'uomo, finché
si trova in questa condizione, non € nella piu yereerta. Infatti, per il proprio agire,
Dio non cerca un luogo nelluomo dove poter operana la poverta nello spirito
quando l'uomo sta cosi privo di Dio e di tutte leepere, che Dio, in quanto voglia
operare nell’anima, sia lui stesso il luogo in guble operare - e questo lo farebbe
volentieri. Giacché Dio compie la sua opera propp@ndo trova 'uomo povero in
questo modo, e 'uomo subisce cosi Dio in sé, e®im luogo proprio del suo agire;
'uomo invece e un puro subir-Dio nel suo agireconsiderazione del fatto che Dio
opera in se stesso. Qui, in questa poverta, 'umaggiunge quell’eterno essere che egli
e stato, e che ora e, e che sara in eterno.

C’e una parola di san Paolo, in cui egli dice: tduguello che sono, lo sono per la
grazia di Dio”. Se ora questo mio discorso seméneisi al di sopra della grazia, al di
sopra dell’essere, al di sopra della conoscenzd eotere e di ogni desiderio, come puo
essere vera la parola di san Paolo? A questo ptopsisdovrebbe rispondere che le
parole di san Paolo sono vere. Che la grazia fiodsg, era necessario, perché la grazia
agi in lui in modo da portare a compimento comdaszsale cido che era accidentale.
Quando la grazia ebbe compiuto la sua opera enérrallora Paolo rimase cio che egli
era.

Noi diciamo dunque che 'uomo deve essere cosipogia non avere, e non essere,
alcun luogo in cui Dio possa operare. Quando I'uamentiene un luogo, mantiene
anche una differenza. Percio prego Dio che mi ilider Dio, perché il mio essere
essenziale € al di sopra di Dio, in quanto noi epramo Dio come inizio delle creature.
In quell’essere di Dio, pero, in cui Egli e al dipsa di ogni essere e di ogni differenza,
|a ero io stesso, volevo me stesso e conoscevdassos per creare questo uomo che io
sono. Percio io sono causa originaria di me stessondo il mio essere, che e eterno, e
non secondo il mio divenire, che & temporale. Beicisono non nato, e, secondo il
modo del mio non esser nato, non posso mai m@eeondo il modo del mio non esser
nato, io sono stato in eterno, e sono ora, e rorareterno. Cosa invece sono secondo il
mio esser nato, dovra morire ed essere annierpatché e mortale, e percio deve
corrompersi col tempo. Nella mia nascita eternajnero tutte le cose, ed io fui causa
originaria di me stesso e di tutte le cose; e, @® In avessi voluto, né io né le cose
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sarebbero; ma se io non fossi neanche Dio sarébls®no causa originaria dell’esser
Dio da parte di Dio; se io non fossi, Dio non saeelDio. Ma non e necessario capire
questo.

Un grande maestro dice che la sua irruzione é philendel suo sgorgare, e questo e
vero. Quando io sgorgai da Dio, allora tutte leecdssero: Dio €. Ma questo non puo
rendermi beato, perché in questo mi riconosco cone&tura. Ma nella irruzione, in cui
sono libero del mio proprio volere e del volereDilb e di tutte le sue opere e di Dio
stesso, la io sono al di sopra di tutte le creariren sono Dio né creatura, ma piuttosto
sono quello che ero, e quello che saro ora e serbharecevetti uno slancio, capace di
portarmi sopra tutti gli angeli. In questo slanciogvetti una cosi grande ricchezza, che
Dio non puo bastarmi, con tutto quello che e inmjoaDio, e con tutte le sue opere
divine; infatti, in questa irruzione mi é toccatogorte di essere una sola cosa con Dio.
Allora io sono quello che ero, e non aumento néirdimco, perché la sono una causa
prima immobile, che muove tutte le cose. Qui Dia riva alcun luogo nell'uomo,
perché 'uomo conquista cajuestapoverta quel che e stato in eterno, e che sempre
sara. Qui Dio & una sola cosa con lo spirito, esigue la poverta piu vera che si possa
trovare. Chi non comprende questo discorso, ndiggdf per cio il suo cuore. Perché
I'uomo non pud comprendere questo discorso, fimdrédiventa uguale a questa verita.
Infatti si tratta di una verita senza veli, chengja immediatamente dal cuore di Dio.

Dio ci aiuti a vivere in modo da poterla conosdareterno. Amen.

Nolite timere eos qui corpus occidunt, animam auternccidere
non possunt

“Non temete chi vi vuole uccidere nel corpo”, giaédo spirito non uccide lo spirito.
Lo spirito da vita allo spirito. Chi vi vuole ucatk, € il sangue e la carne. Cosa € carne
e sangue, insieme muore. La parte piu nobile ree#atura e il sangue, se esso vuole
rettamente; ma il sangue €& anche la parte piuatrigtlla creatura, se vuole
malvagiamente. Se il sangue vince la carne, 'uemimile, paziente, casto, ed ha in sé
tutte le virtu. Se invece la carne vince il sandgugmo diviene superbo, iracondo e
impudico, ed ha in sé tutti i vizi. Qui viene lodaan Giovanni. Non posso lodarlo piu
di quanto Dio stesso lo avrebbe lodato.

Fate ora attenzione! Vi dird0 qualcosa che non famanmai detto. Quando Dio creo il
cielo, la terra e tutte le creature, non opero teienon aveva niente da operare, non
v'era in lui opera di alcun genere. Allora Dio @issVogliamo fare un’immagine”.
Creare e cosa semplice; lo si fa quando e comeade vMa quel che io faccio, lo faccio
i0 stesso e con me stesso ed in me stesso, etiemongompletamente la mia immagine.
“Noi vogliamo fare un'immagine”: “non tu, Padre, nepptue Figlio, e neppure tu,
Spirito santo, maoi, nella decisione della santa Trinita, vogliamo fangiimmagine”.
Quando Dio fece 'uomo, opero nell’anima l'oper&ntica a se stesso, la sua opera
operante, la sua opera sempiterna. L'opera eragraside, da non essere altro che
I'anima, e 'anima non era niente altro che I'opdr®io. La natura di Dio, il suo essere



e la sua divinita, dipendono dal fatto che etgve operare nell’anima. Benedetto,
benedetto sia Dio! Quando Dio opera nell’animagrallama la sua opera.

Dove e I'anima in cui Dio opera la sua opera, lkopera cosi grande, da non essere
altro che 'amore; 'amore, a sua volta, non éoatthe Dio. Dio ama se stesso, la sua
natura, il suo essere e la sua divinita. Nell'amoreui Dio ama se stesso, ama tutte le
creature, non in quanto creature, ma in quanto W&dl.amore in cui Dio ama se stesso,

ama tutte le cose.

Voglio dirvi ancora qualcosa che non ho mai delim gusta se stesso. Nell'atto del
gustare se stesso, egli gusta tutte le creatutBatiein cui gusta se stesso, gusta tutte
le creature, non in quanto creature, ma le creatugeianto Dio. Nell'atto di gustare se
stesso, gusta tutte le cose. Fate ora attenzianmé® Te creature dirigono il loro corso
verso la loro piu alta compiutezza. Ora vi pregmoditate, nell’eterna e sempre duratura
verita e nellanima mia! Di nuovo vi dir0 qualcoshe non ho mai detto: Dio e la
Divinita sono separati I'un I'altra cosi ampiamegtame il cielo lo & dalla terra. Dico
ancora di piu: 'uomo interiore e 'uomo estericseno separati I'un l'altro cosi
ampiamente come il cielo lo e dalla terra. Ma icImolte migliaia di miglia in piu:
Dio si forma e si dissolve

Ora torno indietro alla mia parola: Dio gusta ®ssb in tutte le cose. Il sole getta la sua
chiara luce su tutte le creature: quella che ridavace del sole, lo attira in sé, e tuttavia
esso non perde niente della sua potenza luminosa.

Tutte le creature si privano della propria vita pgroprio essere. Tutte le creature si
portano nel mio intelletto, per essere in me s@finente. lo soltanto procuro di nuovo
tutte le creature a Dio! Guardate cosa voi tutg!fa

Ora torno indietro al mio “uomo interiore ed estezi’. Guardo i gigli nel campo, il loro

chiaro splendore, il loro colore e tutte le foglMa il loro odore non vedo. Perché?
Perché I'odore € in me. D’altra parte: quel cheodé&in me, ed io lo dico fuori di me.

Tutte le creature hanno sapore in quanto createrral pnio uomo esteriore, come il

vino, il pane, la carne. Per il mio uomo interiomece, niente ha sapore in quanto
creatura, ma solo come dono di Dio. Il mio uomo ipitimo, poi, non le gusta come

dono di Dio, ma come eterne.

Prendo una catinella d’acqua, vi metto dentro yexeshio e la pongo sotto la sfera del
sole; allora dal disco e dal fondo del sole esstade sua chiara luce, e tuttavia in cio
non svanisce. Il raggio di ritorno dello specchal sole € sole nel sole, e tuttavia lo
specchio e quello che e. Cosi anche e con Dio.eell'anima con la sua natura, col
suo essere e con la sua divinita, e tuttavia eghi @ I'anima. Il raggio di ritorno

dell’'anima e Dio in Dio, e tuttavia essa e quell®e @. Dio si forma, dove tutte le
creature esprimono Dio: la si forma “Dio”. Quanaoero ancora nel fondo, nel terreno,
nella corrente e nella fonte della divinita, nessam chiedeva dove volessi andare o
cosa facessi: la non vera nessuno che mi potessgragare. Ma quando fluii

all'esterno, tutte le creature dissero: “Dio”! Selatpuno mi chiedesse: “Fratello
Eckhart, quando venite da casa?”, allora vi sombostlentro. Cosi parlano tutte le



creature di “ Dio”. E perché non parlano della ditd? Tutto quello che e nella divinita,
e uno, e di cio non si puo parlare. Dio opera,il@nda non opera, non ha niente da
operare, in lei non e alcuna opera; mai ha guaradton’opera. Dio e la divinita sono
separati dall’agire e dal non agire. Quando iormiboin “Dio” e non rimango fermo Ia,
la mia irruzione € molto piu nobile del mio efflasdo solo porto tutte le creature dal
loro essere spirituale nel mio intelletto, perclens una cosa sola in me. Quando
pervengo nel fondo, nel terreno, nella correnteliarfonte della divinita, nessuno mi
chiede da dove venga o dove sia stato. Nessuna keiitito la mia mancanza, e la
“Dio” si dissolve.

Chi ha compreso questa predica, a lui la concednapiente. Se non vi fosse stato
nessuno qui, avrei dovuto predicare a questa tagset le offerte. V'e della povera
gente che torna a casa e dice: “Voglio sedere afiche luogo, consumare il mio pane e
servire Dio!”. Ma io dico nella verita eterna cheegta gente deve rimanere smatrrita e
non pud mai raggiungere e conquistare quel chauaggno gli altri, che seguono Dio
nella poverta e in terra straniera. Amen.

Gott hat die Armen

Dio ha fatto i poveri per i ricchi ed i ricchi piepoveri. Prestate a Dio, egli vi restituira.
Alcuni dicono che credono in Dio, ma non credono.® cosa pil grande credere in
Dio che credere Dio. Si crede che una persona,sicgrestano cinque scellini, li
restituira, ma tuttavia non si crede in questagraasSe dunque un uomo crede in Dio,
perché non crede che Dio gli restituira cido che gjlipresta nei suoi poveri? Chi
abbandona tutte le cose, ricevera il centuplo mbia. Ma chi mira al centuplo non
riceve niente, perché non lascia tutto, ma vuolerevl centuplo in cambio. Nostro
Signore pero promette il centuplo a quelli che ablbaano tutto. Se qualcuno lascia
tutto, ricevera il centuplo e la vita eterna. Seopi beneficio di questo abbandono
ricadesse sull'uomo, quello che avesse rinunci&o questo “perché”, non avrebbe
abbandonato tutto, e dunque non riceverebbe niéeie.cerca qualcosa in Dio -
scienza, conoscenza, devozione o che altro -, 8eva, non trova Dio, anche se trova
scienza, conoscenza, interiorita - cose che lofédtaf-; ma cio non permane in lui. Se
invece non cerca niente, trova Dio e tutte le aodei, ed esse permangono nelluomo.

Non si deve cercare niente, né conoscenza né sc¢iagzinteriorita né devozione né
pace, ma soltanto la volonta di Dio. L’anima, cheoéne deve essere, non desidera che
Dio le doni la sua intera divinita, perché sarebbesolata da cio tanto poco, quanto se
Dio le donasse un moscerino. La conoscenza di $ginza la volonta di Dio €& nulla.
Nella volonta di Dio tutte le cose sono, e sonolapsa, sono accette a Dio e perfette;
fuori della volonta di Dio, tutte le cose sono aullhon piacciono a Dio e sono
imperfette. Un uomo non dovrebbe mai pregare pee t@nsitorie; ma se vuole pregare
per qualcosa, deve domandare soltanto che siadattzlonta di Dio, e niente altro; ed
allora ottiene tutto. Se invece prega per qualdtos;anon ottiene nulla. In Dio non v'e
altro che I'Uno, e I'Uno é indivisibile. Chi prendgialcosa di diverso dall’'Uno, prende
qualcosa di divisibile e non I'Uno. Dio e Uno, el's®mo cerca e tende a qualcos’altro,
allora quello non e Dio, ma qualcosa di divisibféa cid pace o conoscenza, o che altro



sia, fuori della volonta di Dio e in vista di ses$0, ed € nulla. Se si cerca soltanto la
volonta di Dio si deve accettare quello che cit@m che ci viene manifestato, come un
dono di Dio, e non stare a vedere e consideraversga dalla natura o dalla grazia, o da
dove o in qual modo: tutto cio deve essere peintliiferente. Allora uno € come deve
essere; e si deve condurre una semplice vita amatisenza mirare ad una condotta
particolare. Una cosa soltanto si deve ricever®ida e quel che poi ci accade, lo si
prenda come la cosa migliore per noi, senza tindoressere ostacolati, all’interno o
all'esterno, da quel che ci capita; quel che siefssempre sufficiente, se v'e in noi
I'amore di Dio.

Quando capita a certe persone qualcosa da saffrile fare, esse dicono: “Se sapessi
che questa & la volonta di Dio, lo sopporterei reifsolentieri “. Per Dio! E una ben
strana domanda quando un malato chiede se € valobBti® che sia malato! Egli deve
esser certo che e volonta di Dio, se € malato. €asnche nelle altre cose. Percio
'uomo deve accettare da Dio tutto quel che glitean modo puro e semplice. Vi sono
delle persone che, quando va loro bene interiorenenesteriormente, lodano Dio e
confidano in lui, come alcuni dicono: “Ho dieci ngpgdi grano ed altrettanto vino
guest’anno: confido pienamente in Dio”. Davvera;odio, hai piena fiducia, ma nel
grano e nel vino!

L’anima é fatta per un bene cosi grande ed alt®,esisa non puo in alcun modo trovare
riposo ed e sempre infelice, finché non giungeraogni modo, a quel bene eterno che
e Dio, per il quale essa € fatta. Non vi giunge®man impeto, con la rigida ostinazione
a fare questo e a lasciare quello, ma con la natexzfedele umilta e rinuncia a se
stesso, nei confronti di tutto quello che capitanMhe 'uomo si metta in testa: farai
guesto assolutamente, costi quel che costi! Queftso, perché in cio egli afferma se
stesso. Se gli capita qualcosa che lo affaticayrlea e lo rende inquieto, cio € di nuovo
falso, perché anche in questo si afferma se st&sigli giungesse una grande
contrarieta, dovrebbe farsi condurre da Dio, clinarmilmente sotto di lui, ed
accogliere da lui in mite confidenza tutto quel dfieavviene: questo sarebbe il giusto
comportamento. A questo mira tutto cio che si poiasgliare e insegnare: che 'uomo
si lasci condurre, e non abbia che Dio in vista,quento questo si possa presentare con
molte e diverse parole.

Una coscienza bene ordinata sara aiutata dal dathon prestare attenzione alle cose
accidentali; occorre che 'uomo, ben raccolto irsgssso, abbandoni completamente a
Dio il proprio volere, ed accetti qualsiasi cosallia come identica: grazia o che altro
sia, esteriore o interiore. Chi percepisce qualoo$io, non vede Dio. Un uomo giusto
non ha bisogno di Dio. Non ho bisogno di quello phssiedo. L'uomo giusto non serve
niente, non fa caso ad alcuna cosa; egli ha Dp@reido non serve niente. Quanto Dio e
elevato al di sopra delluomo, tanto € Dio piu gooa donare di quanto sia 'uomo
pronto a ricevere. L'uomo non deve pensare di @dige in una vita buona per il fatto
che digiuna molto o compie molte opere esteriami;segno certo del suo progresso e,
invece, l'avere maggiore amore per le cose eterngaggiore avversione per quelle
transitorie. Se un uomo avesse cento marchi esBedper Dio e fondasse un convento,
sarebbe una grossa cosa. Ma io dico: sarebbe mmagmiore e migliore cosa se i
disprezzasse in sé per amor di Dio e li guardass® an nulla. L'uomo deve rivolgere
il proprio volere a Dio in ogni opera, ed avere lnegchi Dio solo. E cosi proceda, e



non abbia timore, senza stare a considerare sead&ne per non compiere passi falsi.
Infatti, se un pittore, dovendo dare il primo toatli penna, considerasse tutti gli altri,
non concluderebbe nulla. Se qualcuno dovesse récansa citta, e stesse a considerare
come fare il primo passo, non concluderebbe nBi#cio 'uomo deve seguire la prima
ispirazione e procedere avanti; allora giunge dimxe, e va bene cosi.

Alle gleichen Dinge

Tutte le cose simili si amano reciprocamente enggaono 'una con l'altra, e tutte le
cose dissimiii si fuggono e si odiano reciprocaraebin maestro dice che niente € cosi
dissimile come il cielo e la terra. La terra sice@ta nella sua natura di essere lontana e
dissimile dal cielo, e percio € fuggita lontana dello fino al luogo piu basso, ed e
immobile, per non avvicinarsi al cielo. Il cielo banstatato nella sua natura che la terra
lo ha fuggito ed ha preso il posto piu basso. Begsso si effonde completamente nella
terra in modo fecondo, ed i maestri credono chepia e vasto cielo non tenga per sé
neppure lo spazio di una punta di spillo, ma chwede si generi completamente nella
terra, in modo fecondo. Percio la terra si chiaenarkatura piu fertile tra tutte le cose
temporali. Altrettanto dico io delluomo che si@ngentato in se stesso, in Dio e in tutte
le creature: quest'uomo ha preso il posto piu hasdan tale uomo Dio deve effondersi
completamente, altrimenti non & Dio. Lo dico nédl@a e sempre perdurante verita:
Dio deve effondersi completamente, in ogni uomosihealistaccato da se stesso fino in
fondo, secondo tutto il suo potere, in modo tal&ola mantenere niente per sé, né nella
sua vita, né nel suo essere, né nella sua natmepmure nella sua piena divinita: tutto
questo Dio deve effonderlo in modo fecondo nell'woahe si € abbandonato a Dio e
che ha preso il posto piu basso.

Mentre venivo qui oggi, meditavo sul modo di predé& a voi per poter essere
compreso, e mi € venuto in mente un paragone. Sapde bene, comprenderete |l
senso proprio ed il fondamento del mio modo di vedsul quale ho sempre predicato.
Il paragone aveva a che fare col mio occhio eeghd: se il mio occhio & aperto, € un
occhio; se e chiuso, e lo stesso occhio. Reciprentamiente si aggiunge o si toglie al
legno nell’essere visto. Ma ora comprendetemi b&eehccade che il mio occhio, uno e
semplice in se stesso, sia aperto e rivolto cosgleardo al legno, ciascuna delle due
cose rimane quella che e, e tuttavia, nel compimeledla visione, divengono a tal
punto una cosa sola, che si puo dire con verithiodegno, e il legno € il mio occhio.
Se anche il legno fosse immateriale e puramentéusgle come la visione del mio
occhio, si potrebbe dire effettivamente che, nehgionento della mia visione, il legno e
il mio occhio si trovino in un solo essere. Se tuescade nelle cose corporali, quanto
piu deve valere per quelle spirituali!



Dovete sapere che il mio occhio ha maggiore conzaaan I'occhio di una pecora che
e di la dal mare e che non ho mai visto, di quaetabbia con le mie orecchie, con le
quali tuttavia sta in comunita di essere. Questvaelal fatto che I'occhio della pecora
esercita la stessa attivita del mio, e perciolatisco loro una maggiore comunanza
nell'operare di quanta ne abbiano i miei occhi eztohi, dal momento che questi sono
distinti nella loro operazione.

Ho parlato a volte di una luce che é nell’animaréata e increabile. Ho cura di toccare
sempre nelle mie prediche questa stessa luce. degdi@ Dio immediatamente, nella

sua nudita, senza niente che lo ricopra, comeeéeglise stesso, e questo ¢ il coglierlo
nel compimento della generazione. Percido possoidirerita che questa luce ha piu
unita con Dio di quanta ne abbia con le potenzBadéha, con le quali peraltro sta in

unita di essere. Dovete infatti sapere che questhell’'essere della mia anima non e
piu nobile della pit bassa o piu rozza potenza,ectudito o la vista, o altra potenza

concernente la fame e la sete, il freddo ed il qzatd questo e fondato sul fatto che
'essere € unitario. In quanto si prendano le meetell’anima nell’essere, esse sono
tutt'uno ed ugualmente nobili; ma se si prendonblov® operare, allora una € molto

piu nobile ed alta delle altre.

Percio io dico: se 'uomo si distoglie da se stessta tutte le cose create - tanto tu fai
questo, tanto sei unito e felice nella scintillfi’deima, che non tocca mai né il tempo
né lo spazio. Questa scintilla rifiuta tutte leattee, e non vuole altro che Dio nella sua
nudita, come e in se stesso. Non le bastano redilemé il Figlio né lo Spirito santo, e
neppure le tre Persone insieme, in quanto ciasparmaane nella sua particolarita. lo
dico in verita che a questa luce non basta negjwnieita del fecondo seno della natura
divina. Voglio dire ancora qualcosa di piu, chersra ancor piu stupefacente: dico
nella eterna e sempre permanente verita che aaqliest non basta I'essere divino
unico, impassibile, che non da né riceve: essaevsabere da dove questo essere
provenga; essa vuole penetrare nel semplice farglailenzioso deserto, dove mai ha
gettato uno sguardo la distinzione, né Padre niioFi@ Spirito santo. Nella interiorita
piu profonda, dove nessuno e in patria, la trowldsbazione questa luce, e la essa € in
una interiorita piu profonda di quanto sia presscstessa. Infatti questo fondo e un
semplice silenzio, immobile in se stesso; da quiestaobilita vengono mosse tutte le
cose e vengono accolte tutte quelle vite che vivotelettualmente in se stesse.

Che Dio ci aiuti a vivere in questo modo secondellietto. Amen.

Scitote, quia prope est regnum dei

Il nostro amato Signore dice qui: “Sappiate cheegno di Dio € vicino a voi”. Si, il
regno di Dio € in noi, e san Paolo dice che lamosdlvezza € piu vicina a noi di quel
che crediamo. Dovete sapere in primo luogo comregho di Dio € vicino a noi; in
secondo luogo, quando il regno di Dio € vicino a Rercio dobbiamo considerare con
cura il significato. Se io fossi un re, ma senzaesa io stesso, non sarei affatto un re.
Se avessi invece la ferma fede di essere un neesta) stessa opinione fosse creduta da
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tutti gli uomini insieme a me, ed io avessi petaehe tutti gli uomini lo credono, sarei
davvero un re, e mia sarebbe tutta la ricchezzaede niente di essa mi mancherebbe.
Queste tre cose sono necessarie, se devo essereSmme ne mancasse anche soltanto
una, non potrei essere re. Un maestro dice - eacas$ie i nostri migliori maestri - che la
beatitudine sta nel fatto che 'uomo conosce ¢ sarie piu alto, che e Dio stesso. lo ho
nell’anima una potenza che e assolutamente readaliiDio. lo sono certo, come del
fatto di vivere, che niente mi € cosi vicino come.Dio € a me piu vicino, di quanto io
lo sia a me stesso; il mio essere dipende dal ¢aoDio € a me vicino e presente. Lo €
anche ad una pietra o al legno, ma essi non loosé®® il legno sapesse di Dio, e
conoscesse quanto egli é vicino, cosi come loa i&lto degli angeli, il legno sarebbe
altrettanto beato quanto I'angelo piu alto. Pefeciomo € piu beato di una pietra o del
legno perché egli conosce Dio e sa quanto Dio gliceno. Ed e beato quanto piu
conosce cio, e quanto meno lo conosce, tanto méeate. Non e beato per il fatto che
Dio e in lui e a lui cosi vicino e che egli ha Dina per il fatto che egli conosce quanto
Dio gli € vicino, e che egli sa di Dio. Un tale uosapra “che il regno di Dio e vicino”.

Il profeta dice nel salterio: “Non dovete essemoignti come un mulo o un cavallo”.
Un’altra parola la dice il patriarca Giacobbe: “dBrente, Dio € in questo luogo, e io
non lo sapevo”. Si deve sapere di Dio, e riconastdre il regno di Dio € vicino”.

Quando penso al regno di Dio, rimango spesso antitoup@r la sua grandezza. Perché
il regno di Dio e Dio stesso con la sua interah@aza. Non e una piccola cosa il regno
di Dio: se ci si rappresentassero tutti i mondi Eiv@ puo creare, questo non € il regno
di Dio! Sono solito dire talvolta una parola: I'ama, in cui il regno di Dio appare e che
riconosce vicino a sé il regno di Dio, non ha breswmgdi ascoltare prediche o
insegnamenti: da quello ha gia ricevuto insegnameeat l'assicurazione della vita
eterna. Chi sa e riconosce quanto vicino gli egno di Dio, puo dire con Giacobbe:
“Dio e in questo luogo, e io non lo sapevo”, malorao.

Dio e ugualmente vicino in tutte le creature. pisate dice: Dio ha steso le sue reti e le
sue funi su tutte le creature, perché si possaitimn ciascuna di esse e riconoscerlo,
se solo si vuole percepirlo. Un maestro dice: coad3io rettamente chi lo riconosce in

modo identico in tutte le cose. lo ho detto gia uaka: che si serva Dio nel timore, e

bene; che lo si serva per amore, € meglio; ma’abenb possa concepire I'amore nel

timore, questa e la cosa migliore di tutte. Cheiamo abbia una vita tranquilla e quieta
in Dio, e bene; che sopporti con pazienza unapiégaa di affanni, € meglio; ma la cosa
migliore di tutte € avere pace negli affanni. Unmaova nel campo, dice la sua

preghiera e conosce Dio; oppure € in chiesa e cerdm®: se conosce meglio Dio per il

fatto di trovarsi in un luogo tranquillo, cio dipgs dalla sua insufficienza, non da Dio;

perché Dio e nello stesso modo in tutte le cosm éatti i luoghi, ed e pronto a donarsi

nello stesso modo, per quanto dipende da lui; esmnDio rettamente chi lo riconosce
come uguale.

San Bernardo dice: perché il mio occhio, e nonetlp, conosce il cielo? Cio deriva dal
fatto che I'occhio € piu simile al cielo del pie@&e dunque la mia anima deve conoscere
Dio, deve essere celeste. Ma cos’e che porta lardmonoscere Dio in sé ed a sapere
quanto é vicino? Fate attenzione! Il cielo non paevere alcuna impressione estranea:
nessuna penosa necessita puo impressionarlo el@dutari dal suo corso. Cosi, anche
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I'anima, che deve conoscere Dio, deve essere affsrzata e confermata in Dio, da
non poter essere impressionata da niente, né gaeng@ntimore, né gioia né afflizione,
né amore né dolore, né alcuna altra cosa che pastala fuori del suo cammino. I
cielo e in tutti i suoi punti ugualmente lontandladerra. Cosi anche I'anima deve
essere ugualmente lontana da tutte le cose terremepdo da non essere piu vicina
all'una che all’altra; essa deve mantenersi uguatendistante nella gioia e nel dolore,
nell'avere e nell’esser privo, 0 comunque sia:ttotdeve essere completamente morta,
distaccata ed elevata al di sopra.

Il cielo e puro e chiaro, senza alcuna macchiag@gkzione della luna. | maestri la
chiamano la levatrice del cielo, I'astro piu viciatha terra. Il tempo e lo spazio non lo
toccano. Tutte le cose corporee non hanno la dlmgo. Non sta neppure nel tempo, il
suo corso e incredibilmente veloce; i maestri dicoche e senza tempo, ma il tempo
deriva dal suo corso. Niente ostacola I'anima netlaoscenza di Dio tanto quanto |l
tempo e lo spazio. Tempo e spazio sono parti, nmaeDino. Se dunque I'anima deve
conoscere Dio, deve conoscerlo al di sopra deklazispe del tempo, perché Dio non é
questo né quello, come le molteplici cose terr@ie:e uno.

Se l'anima deve vedere Dio, essa hon puo guardeweaacosa nel tempo; perché non
puo mai conoscere Dio fin tanto che le sono presemémpo e lo spazio, o altre
rappresentazioni simili. Se I'occhio deve conosdecelore, deve essere prima spoglio
di ogni colore. Se I'anima deve conoscere Dio, essapuo avere nulla in comune con
il nulla. Chi conosce Dio, sa che tutte le creagopo nulla. Se si pone una creatura di
fronte all'altra, essa appare bella ed e qualcosase la si mette di fronte a Dio, essa
non é nulla.

lo dico inoltre: se I'anima deve conoscere Dio,elanche obliare se stessa e perdersi;
perché non vede e conosce Dio, finché vede e cersesstessa. Se invece si perde per
amor di Dio e rinuncia a tutte le cose, alloraokitr se stessa in Dio. Mentre conosce
Dio, conosce se stessa e tutte le cose, da cuseparata, in modo perfetto in Dio. Se

devo conoscere davvero il sommo bene o I'eterndabalevo conoscerla la dove essa é
la bonta in sé, non dove é divisa. Se devo conestarvero I'essere, devo conoscerlo

dove é I'essere in se stesso, ovvero in Dio; nam dodiviso, nelle creature.

In Dio soltanto € l'intero essere divino. In un wpmon € l'intera umanita, perché un
uomo non e tutti gli uomini. Ma in Dio I'anima cosre l'intera umanita, e tutte le cose
nel grado piu alto, perché le conosce secondoeless

Un uomo, che abiti in una casa ben dipinta, la soea@erto meglio di un altro, che non
vi € mai stato e che, tuttavia, ne volesse padahengo. Nello stesso modo io sono
certo, come son certo di vivere e che Dio vive, kheima deve conoscere Dio al di

sopra del tempo e dello spazio, se davvero devesceno. Una tale anima conosce Dio
e sa guanto vicino é il suo regno, ovvero Dio cottatla sua ricchezza. | maestri
sollevano molte questioni nella scuola a propodit@ome sia possibile che 'anima
conosca Dio. Non deriva dalla giustizia o dal regdr Dio il fatto che egli molto esiga

dall’'uomo; deriva dalla sua grande liberalita, péregli vuole che I'anima si allarghi,

per poter ricevere molto, e perché molto le possa.d
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Nessuno deve credere che sia difficile giungereuastp punto, per quanto suoni
difficile e difficile sia all'inizio e nel distacaai e morire a tutte le cose. Ma quando si €
un po’ pratici, allora non v’é vita piu facile, pevole ed amabile. Dio e infatti molto
premuroso di essere sempre accanto alluomo, grlasce per condurlo a s€, se quello
vuole seguirlo. Mai un uomo ha desiderato qual¢asto quanto Dio desidera portare
'uomo a conoscerlo. Dio € sempre pronto; noi ievei@amo poco pronti; Dio € vicino a
noi; noi invece siamo lontani da lui; Dio é all&mho, noi invece siamo all’esterno; Dio
€ in noi in casa propria, ma noi siamo in un pagsaiero.

Il profeta dice: “Dio conduce i giusti per uno $toesentiero nellampia strada, perché
giungano nell’ampiezza e nella larghezza”; cheiiggn nella vera liberta dello spirito,
che e diventato un solo spirito con Dio.

Ci aiuti Dio, perché noi tutti lo seguiamo, in modbe egli ci porti in sé, dove lo
conosciamo veramente. Amen.

Ecce mitto angelum meum

Questo é scritto nel Vangelo e significa: “Ved&énvio il mio angelo”.

Bisogna innanzitutto sapere cosa € un angelo penthésto dice che dobbiamo essere
uguali agli angeli. Un maestro dice che I'angelondmmagine di Dio. Un altro dice
che e formato secondo Dio. Un terzo dice che eura gpecchio, che possiede e porta
in sé la somiglianza con la bonta divina e la preedivina del silenzio e del mistero di
Dio, per quanto é possibile. Uno dice che € una puge intellettuale, separata da tutte
le cose materiali. Noi dobbiamo diventare simigjueesti angeli. Ogni essere conoscente
deve conoscere in una luce che é nel tempo, pegahésiasi cosa pensi, la penso in una
luce situata nel tempo e temporale. L'angelo, ieyamnosce in una luce che é al di
sopra del tempo, ed eterna. Percio egli conoscenirfora” eterno, mentre 'uomo
conosce in un “ora” temporale. L™ora” temporald@ @iu piccolo di tutti. Togli questo
“ora” temporale e tu sei dappertutto, e possiedbtalita del tempo. Essere questo o
guello non significa essere tutto, giacché, in ¢maono questo o quello, o in quanto
possiedo questo o quello, in tanto io non sono withon possiedo tutto; ma se tu togli il
tuo esser questo o quello, o il tuo possedere guegtello, tu sei tutto e tutto possiedi.
Nello stesso modo, se non sei qui o la, sei dappertCosi dunque, se non sei questo
né quello, sei tutto. L’angelo e ed agisce intallmente nel suo luogo, e costante € la
sua contemplazione, il cui oggetto e I'essere ligtblle. Percio il suo essere é tanto
lontano da tutte le cose. E lontano da tutto ghelé&molteplicita e numero.

Diciamo ancora qualcosa della parola pronuncidtairivio”. Un testo tace la parola
“i0”, un altro la dice. Il profeta dice: “lo invid mio angelo”, ma I'evangelista sopprime
I'"io”. Che significa I'omissione di “i0” in un te®?

Significa innanzitutto che Dio € inesprimibile, ominabile, al di sopra di ogni parola
nella purezza del suo fondo; che nessuna parofs@&zaone pud contenerlo, perché e

13



inesprimibile per tutte le creature, ed indicibllin secondo significato e che I'anima e
inesprimibile e indicibile, quando la si consideel suo proprio fondo, la dove é
indicibile ed innominabile, tanto che nessuna @amlo contenerla, perché essa e al di
sopra di ogni nome e di ogni parola. Ecco perchgal®la “io” € omessa, perché non
v'e per essa né parola né asserzione. Un terzdfisegga € che Dio e I'anima sono
talmente una sola cosa, che Dio non puo avere alproprieta o qualcosa che lo separi
dall'anima, in modo tale che I'evangelista non piice: “lo invio il mio angelo”,
perché, se dicesse “io”, Dio sarebbe diverso dathia: se dicesse “io”, indicherebbe
qualcosa di diverso rispetto all'anima. Percio €ui@ la parola “io”, perché Dio e
'anima sono talmente una sola cosa, che Dio nan guere niente di proprio, che
niente puo essere detto di Dio che indichi unardigine o una alterita.

D’altra parte, quando il testo dice “io”, cio sifjoa innanzitutto I'essenza di Dio, che
solo Dio e, perché tutte le cose sono in Dio e dg fori e senza di lui, niente € in
verita, tutte le creature sono cosa meschina eguum nulla in rapporto a Dio. Percio,
quello che esse sono in verita, lo sono in Diouegdie Dio solo €, in verita. Cosi, la
parola “io” indica I'essenza della verita divinarphé & I'attestazione di una essenza. E
la prova che solo lui €. In secondo luogo, sigaiftbe non esiste separazione tra Dio e
tutte le cose, perché Dio ¢ in tutte le cose: éngitno ad esse di quanto non lo siano a
se stesse. Cosi, non esiste separazione tra Ditbeeld cose. Nello stesso modo, non
deve esistere separazione tra 'uomo e tutte le;omevero, 'uomo non deve essere
niente in se stesso, assolutamente distaccato stess®: cosi non esiste separazione tra
Dio e tutte le cose. Nello stesso modo, non deigtegs separazione tra 'uomo e tutte
le cose; ovvero, 'uomo non deve essere niente stessso, assolutamente distaccato da
se stesso: cosi non esiste separazione tra lutesléucose, ed € tutte le cose. Infatti,
nella misura in cui non sei niente in te stessbarsessa misura sei tutte le cose, e non
esiste separazione tra te e le cose. Percio, m&lara in cui non sei separato da tutte le
cose, in questa misura sei Dio e tutte le cosehgda divinita di Dio consiste nel fatto
che non v’é separazione tra lui e le cose. Dunguenio, in cui non esiste separazione
tra lui e le cose, coglie la divinita 1a dove Diesso la coglie. In terzo luogo, la parola
“i0” indica qualcosa della perfezione del nome jipérché questo non € un vero nome;
sta al posto di un nome e della perfezione del nadeindica una immutabilita ed
intangibilita, e dunque vuol dire che Dio e immul@abed intangibile, una eterna
stabilita. In quarto luogo, significa la nuda pur@zlell’essere divino, che non ha alcun
essere accanto ad esso. Infatti la bonta, la saggezutto quel che si puo dire di Dio,
tutto questo € un essere-accanto al puro ess@®dma questo essere-accanto rende
estraneo l'essere. Cosi, la parola “io” indica laa purezza dell’'essere di Dio, come in
se stesso €, senza quell’essere-accanto che renalee® e lontano.

Parliamo ora, di nuovo, degli angeli, di cui hotdgirima che sono un’immagine di
Dio, ed uno specchio che possiede in sé la somiggialella bonta e della purezza del
silenzio e del mistero di Dio, per quanto possibN®i dobbiamo essere simili agli
angeli e dunque essere una immagine di Dio, pezghéci ha creati a sua immagine.
L’artefice che vuol fare un’immagine dell'uomo, ntanfa di Corrado o di Enrico. Se
facesse un'immagine di Corrado o di Enrico, noneble l'intenzione di riprodurre
'essere umano, ma Corrado o Enrico. E se facessenmagine di Corrado, la sua
intenzione non sarebbe Enrico, perché, se ne ftmsa&ce e lo potesse, riprodurrebbe
assolutamente Corrado dal vero e assolutamente gkamte. Ora Dio ha
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completamente questa capacita e questo poterecié fiha fatto assolutamente simile

a lui ed immagine di se stesso. Ma “simile a laidica qualcosa di estraneo e lontano,
mentre tra Dio e 'uomo non v’e estraneita o loatara. Percio 'uomo non e simile a

Dio, ma assolutamente identico e lo stesso cheegghbsolutamente.

Non so e non posso dire niente di piu, e cosi t@nguesto sermone; ma un giorno

pensavo, mentre stavo camminando, che 'uomo dberessere cosi completamente

distaccato nella sua intenzione, da non dover persaiente e a nessuno, se non alla
divinita in se stessa: né alla beatitudine, né estguné a quello, se non a Dio solo in

quanto Dio, ed alla divinita in sé, giacché ogmiaatosa cui pensi € un essere-accanto
alla divinita. Togli percio ogni essere-accanta aivinita, e coglila nuda in se stessa.

Che Dio ci aiuti a giungervi. Amen.

In omnibus requiem quaesivi

Queste parole stanno scritte nel Libro della Sa@erstavolta le vogliamo spiegare
come se la sapienza eterna tenesse un dialogdacomd, e dicesse: “Ho cercato la
guiete in tutte le cose”, e 'anima rispondesseni“@i ha creato, ha riposato nella mia
tenda”. In terzo luogo la sapienza eterna dice:rflia pace € nella citta santa”.

Se mi si chiedesse di dire in breve quale eradpaclel creatore quando ha creato tutte
le creature, direi: la quiete. Se mi si chiedessesecondo luogo cosa cerca
assolutamente la santa Trinita in ogni sua openazidsponderei: la quiete. Se, in terzo
luogo, mi si chiedesse cosa cerca I'anima in twgtioi movimenti, direi: la quiete. Se
mi si domandasse, in quarto luogo, cosa cercame leitcreature in ogni loro naturale
tendenza e movimento, risponderei: la quiete.

In primo luogo dobbiamo constatare e riconosceeeilcholto divino della divina natura
rende folle e insensato il desiderio che ogni artiadi lui, per poterlo attrarre fino a sé.
Infatti Dio gusta tanto la natura divina, che @laete, ed essa gli piace tanto, che eqgli
I'na portata fuori di sé per stimolare il desidemi@turale di tutte le creature ed attirarle a
sé. Il creatore non cerca soltanto la sua propriete nel fatto di averla portata fuori di
sé e impressa in tutte le creature, ma cerca atichiportare con sé tutte le creature
nella loro prima origine, che é la quiete. InoltBip ama anche se stesso in tutte le
creature. Nello stesso modo in cui egli cerca I'eemger se stesso in tutte le creature,
cerca anche in esse la sua propria quiete.

In secondo luogo, cerca quiete la santa TrinitRalire cerca quiete nel Figlio, nel fatto
di avere effuso e formato in lui tutte le creatwe entrambi cercano quiete nello Spirito
santo, nel fatto che esso e uscito da entrambig@isrno incommensurabile amore.

In terzo luogo cerca quiete I'anima in ogni suaepad e movimento, che 'uomo lo
sappia o no. L'uomo non apre o chiude gli occhi sola volta, senza cercare in cio la
quiete; o vuole allontanare da sé qualcosa chestlacola, o trarre a sé qualcosa ove
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trovare la quiete. L'uomo compie tutte le sue ogEequesti due motivi. Ho gia detto
spesso che 'uomo non potrebbe trovare gioia oepga alcuna creatura, se non Vi
fosse in essa somiglianza con Dio. Quello che amcioéin cui trovo maggior
somiglianza con Dio. Ma nessuna creatura € cosigiante a Dio come la quiete. In
terzo luogo dobbiamo sapere come deve essere Bamiroui Dio vuole trovare pace.
Deve essere pura. Come diviene pura I'anima? Teseralle cose spirituali. In tal
modo viene elevata. Quanto piu viene elevata, tgnio pura diviene nella sua
devozione, e quanto piu pura diviene nella sua Zlewe, tanto piu forti divengono le
sue opere. Un maestro dice a proposito delle stplianto piu esse brillano vicino alla
terra, tanto piu deboli sono nelle loro operazigigcché non si trovano alla giusta
distanza. Quando invece giungono alla giusta distastanno al punto piu alto, non si
possono vedere dalla terra, ma tuttavia la lororezisulla terra € piu forte che mai.
Sant’/Anselmo dice allanima: allontanati un pocollalainquietudine delle opere
esteriori. In secondo luogo: fuggi e nasconditi tlahulto dei pensieri interiori, che
portano ugualmente I'anima in grande inquietudimeterzo luogo: 'uomo non puo
offrire a Dio niente di meglio della quiete. Diomtene in conto le veglie, i digiuni, le
preghiere e le mortificazioni, e non ne ha bisogia@ontrario della quiete. Dio non ha
bisogno di altro se non che gli si offra un cusamduillo: allora egli opera tali segrete e
divine opere nell’anima, che nessuna creatura @uoirs in cio e neppure vederle;
neppure I'anima di nostro Signor Gesu Cristo putiagé uno sguardo. La sapienza
eterna e di una talmente fine delicatezza e casiceada, da non sopportare che, la
dove Dio solo opera nell’anima, vi sia mescolanzguhlche creatura. percio I'eterna
sapienza non puod sopportare che la stia a guagdalehe creatura. Percio il Signore
dice: “Portero la mia fidanzata nel deserto, e #ilgoo al suo cuore”; cioe nella
solitudine, lontano da tutte le creature.

In quarto luogo egli dice che l'anima deve trovay@ete in Dio. L'opera divina
nell’anima, Dio non puo compierla, perché tutto lquehe giunge nell’anima viene
compreso dalla misura. La misura é cio che incindeé qualcosa e qualcosa esclude.
Ma cosi non avviene per le opere divine: esse senaa limiti e concluse in maniera
non conclusa nella divina manifestazione. Percice dbavid: “Dio siede sopra i
cherubini”. Non dice che siede sopra i serafimhérubini indicano la saggezza, cioe la
conoscenza: e questa che porta Dio nell’anima,nelui® I'anima verso Didn Dio,
pero, non pud portare. Percio Dio opera le suendivopere non nella conoscenza,
giacché essa nell’anima viene avvolta dalla misl&rapera piuttosto in quanto Dio e
divinamente. Allora viene avanti la potenza piaatthe € 'amore, ed irrompe in Dio, e
conduce I'anima, con la conoscenza e con tuttérie gotenze in Dio, e la unisce a Dio.
Allora Dio opera al di sopra della potenza delllmaj non come nell’anima, ma come
divino in Dio. La I'anima é immersa in Dio, e nelatura divina viene battezzata, e
riceve con cio la vita divina e I'ordine divino, modo da essere ordinata secondo Dio.

Lo si pud comprendere da un paragone con quelleainono i maestri di scienza della
natura: quando il bambino e accolto nel corpo deidre, ha un aspetto ed una
divisione delle membra. Ma quando l'anima vieneusaf nel corpo, scompaiono
l'aspetto e la forma che egli aveva dapprima e rdvequalcosa di unitario: questo
grazie alla potenza dell'anima, e dall’'anima ricewvgaltra forma, ed un altro aspetto,
conforme alla vita dell’anima. Cosi avviene penifaa: quando essa € completamente
unita a Dio e battezzata nella natura divina, peude gli ostacoli, la debolezza e
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I'incostanza; viene completamente rinnovata in vteadivina ed ordinata in tutti i suoi
costumi e le virtu, come si puo comprendere dalte:| piu la flamma brucia vicino al
lucignolo, e piu e nera e grossolana; piu si elemtéano dal lucignolo, piu é chiara. E
cosi I'anima, piu é elevata al di sopra di se stepl € pura e chiara, e piu Dio puo
operare compiutamente in essa la sua divina opelia, sua propria rassomiglianza. Se
un monte si elevasse due miglia sopra la terraseserivessero sopra delle lettere nella
polvere o nella sabbia, esse rimarrebbero compégitennon eliminate dalla pioggia né
dal vento. Cosi dovrebbe un uomo veramente sdeitessere elevato in una effettiva
pace, immutabile nelle opere divine. Un uomo gjitie dovrebbe vergognarsi di essere
cosi facilmente mutato dalla afflizione, dall'iralal dispiacere. Un tale uomo non € mai
stato davvero spirituale.

In quarto luogo, tutte le creature cercano la guieer loro naturale tendenza, lo
sappiano o0 no; lo testimoniano con le loro azidfia pietra non viene tolto I'impulso a
muoversi sempre verso il suolo, finché non giadessolo stesso. Similmente fa il
fuoco: esso tende verso l'alto, ed ogni creaturaacé proprio luogo naturale. Cosi le
creature rivelano la somiglianza con la quieterdiyche Dio in tutte ha gettato.

Ci aiuti Dio a cercare e a trovare in lui la dive@miglianza alla divina quiete. Amen.

Beatus venter, qui te portavit, et ubera, quae susti (estratto)

Dal Vangelo su cui voglio predicare prendiamo wetp Il primo e questo: “Chi ascolta
la parola di Dio e la osserva, € beato” [Lc 11,. 28$econdo € questo: “Se il chicco di
grano non cade in terra e non vi muore, rimane. 9db se cade in terra e vi muore,
porta frutto cento volte” [Gv 12, 24 s.]. |l terpanto € quello che dice Cristo: “Tra i
figli nati da corpo di donna nessuno e piu grand&idvanni Battista” [Mt 11, 11].
Tralascio gli ultimi due e parlo del primo punto.

E Cristo disse: “Chi ascolta la parola di Dio e$serva, € beato”. Fate ora attenzione a
cosa significa. Il Padre non ode altro che quesi@I®, non conosce altro che questa
Parola, non proferisce altro che questa Parola,gemera altro che questa Parola. In
essa il Padre ode, conosce e genera se stesstheeqaresta Parola e tutte le cose, € la
sua Divinita fino al fondo, se stesso secondo aatuguesta Parola con la medesima
natura in un’altra Persona. Ebbene, fate attenzabneodo di questo proferire! Il Padre
proferisce razionalmente in fecondita la sua napuogria totalmente nella sua Parola
eterna. Non proferisce la Parola volontariamerdgmecun atto di volonta, come quando
qgualcosa € detta o fatta dalla facolta del volegrazie a essa, la si pud anche omettere,
se si vuole. Non stanno cosi le cose per il Padee seia Parola eterna: anzi, che lo
voglia 0 no, deve proferire questa Parola e geleemcessantemente, giacché essa e
con il Padre naturalmente come una radice dellait@irnell'intera natura del Padre,
come lo é il Padre stesso. Vedete, per questo drePproferisce questa Parola in
conformita della sua volonta e non per volontafaenemente alla sua natura e non per
natura. In questa Parola il Padre proferisce il spioito, il tuo spirito e lo spirito di ogni
uomo, uguale a questa stessa Parola. In questosimederoferire tu e io siamo
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naturalmente figli di Dio come quella stessa Parbiéatti, come ho detto prima, il
Padre non conosce che questa stessa Parola sse estieitta la natura divina e tutte le
cose in questa stessa Parola, e tutto quello cloenosce é uguale alla Parola ed é
naturalmente la stessa Parola nella verita. Quédndadre ti dona e manifesta questa
conoscenza, ti dona la sua vita, il suo essesydalivinita, completamente, in assoluta
verita. In questa vita terrena il padre fisico caoa al figlio la natura, ma non gli da la
propria vita né il suo proprio essere, giacchégiid ha una vita e un essere diversi da
quelli del padre. Lo si capisce da quanto segupadlre pud morire e il figlio vivere,
oppure il figlio pud morire e il padre vivere. Seeasero entrambi una sola vita e un
solo essere, dovrebbero necessanamente vivere icenmgieme, dato che la vita e
'essere di entrambi sarebbero uno solo. Ma noro®. dPercio ciascuno di essi é
estraneo all’altro, sono separati I'un I'altro aellita e nell'essere. Se prendo del fuoco
da un luogo e lo metto in un altro luogo, in quafiloco € separato, anche se é
ugualmente fuoco: uno puo bruciare e l'altro spegjine viceversa, e percio non € né
uno né eterno. Ma, come ho detto prima, il Padiesteti dona la sua Parola eterna e in
questa stessa Parola ti dona la sua vita e il ssere e la sua Divinita, assolutamente,
perché il Padre e il Verbo sono due Persone e olaavéda e un solo essere indiviso.
Quando il Padre ti accoglie in questa stessa lu@ehé tu conosca e contempli questa
luce in questa luce nello stesso modo in cui Eghosce se stesso e tutte le cose
secondo la sua potenza paterna in questa Paralatessa Parola secondo ragione e
verita, come ho detto -, ti dona anche il potergetierare con Lui stesso te stesso e tutte
le cose, e ti dona la sua stessa potenza, propme @lla Parola stessa. Allora insieme
al Padre, nella potenza del Padre, tu generi inogmsiente te stesso e tutte le cose in un
ora presente.

In questa luce, come ho detto, il Padre non conaekuea differenza tra te e Lui, né
alcun vantaggio, piu o0 meno, che tra Lui e quetdasa Parola. Infatti il Padre e tu
stesso e tutte le cose e la Parola stessa soremsagola nella luce.

Mortuus erat et revixit, perierat et inventus est

“Era morto e ritorno in vita. Era perduto e fuaitato”.

Ho detto in una predica di voler insegnare all’'ugmive ha compiuto opere buone nel
tempo in cui si trovava in peccato mortale, comestgl opere possano tornare viventi
insieme al tempo in cui furono compiute. Voglio sr@egare questo, come € in verita,
perché sono stato pregato di chiarire il sensadell affermazione. Voglio fare cio,
contro tutti i maestri che vivono oggi.

Tutti d’accordo, i maestri dicono: finché 'uomonella grazia, tutte le opere che egli
compie sono degne del premio eterno. E questo @ perché nella grazia é Dio che
opera le opere, ed in questo sono d’accordo can @irnuovo tutti d'accordo i maestri

dicono: se 'uomo cade in peccato mortale, sonotenanche tutte le opere che egli
compie mentre si trova in peccato mortale, comestgbso € morto, e non sono degne
del premio eterno, perché egli non vive nella grai cio e vero in questo senso, ed
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anche io sono d’accordo. | maestri dicono poi: g Bstituisce la grazia alluomo cui

dispiacciono le proprie colpe, allora tutte le @ehe egli compi nella grazia, prima di
cadere in peccato mortale, risorgono nella nuoezigy e vivono come prima. Anche
qui sono d’accordo. Ma poi i maestri dicono: le r@peompiute dall’'uomo in peccato

mortale sono perdute per sempre, il tempo e leeopsieme. E a questo contraddico io,
Meister Eckhart, e dico cosi: di tutte le buonerepshe 'uomo ha compiuto mentre si
trovava in peccato mortale, nessuna e perdutapgune il tempo in cui avvennero, dal
momento che l'uomo riconquista la grazia. Attegtiestoe contro tutti i maestri che

vivono oggi!

Ora fate bene attenzione a dove tendo con le mi@epan modo da poterne capire |l
senso.

lo dico assolutamentéutte le opere che 'uomo ha mai compiuto e che accaddesi
come il tempo in cui avvennero ed anche in segav@erranno, opere e tempo sono
perdute insieme - le opere in quanto opere, il tempguanto tempo. Inoltre io dico:
non vi € mai stata neppure un’opera buona, o sane@ata. Dico ancora che non vi é
mai stato un tempo buono, santo, o beato, né n&ara, né questo né quello. Come poi
potrebbe permanere, se non € buono ne beato & s@mtsono perdute completamente
le buone opere, insieme al tempo in cui avvenra@nme potrebbero permanere le opere
compiute in peccato mortale, e il tempo in cui ddewo? Lo ripeto: sono perdute
insieme le opere e il tempo, buone e cattive, Er@m quanto opere, il tempo in quanto
tempo; sono perdute insieme in eterno.

Si pone ora la domanda: perché si chiama santtg,ld®#ona un’opera, e, nello stesso
modo, il tempo in cui 'opera accadde? Attenti &ltpuche dico: I'opera e il tempo, in
cui 'opera avvenne, non sono santi, né beati,usnb Bonta, santita, beatitudine, sono
soltanto denominazioni accidentali dell'opera e w@®@hpo, ma non sono loro proprie.
Perché? Un’opera, in quanto opera, non proviengsedstessa, non dal proprio volere;
non accade da se stessa, non dal proprio volerepgure sa di se stessa. Percio non e
né beata ne infelice. Lo spirito, invece, dal quidgera proviene, si libera della
immagine, che non ritorna piu in Ilui. Allora l'omerin quanto era opera, €
immediatamente annientata, insieme al tempo iracueénne, e non € piu né qui né 13;
perché lo spirito non ha piu niente a che fare topera. Se esso deve operare
qualcos’altro, cido deve avvenire con altre operénealtro tempo. Percio vanno perdute
insieme il tempo e le opere, cattive e buone, feraello stesso modo; infatti non
hanno permanenza nello spirito, né essere o luoge istesse, e Dio non ha affatto
bisogno di esse. Percio sono perdute e anniemase istesse. Se avviene un’opera
buona attraverso un uomo, 'uomo si libera con tguepera, e grazie a tale liberazione
egli diviene piu vicino e piu simile al suo prin@p di quanto lo fosse prima di tale
liberazione, e pertanto & migliore e piu beatougirgo lo fosse prima di tale liberazione.
Per questo motivo si chiama santa e beata I'om&taanche il tempo in cui 'opera
avvenne; ma cio non € vero, perché I'opera nonldwnassere, e neppure il tempo in
cui avvenne; infatti essa svanisce in se stessa.

Percio essa non € né buona, né santa, né beat,be@o 'uomo in cui permane il
frutto dell’'opera - non in quanto tempo e neppurguanto opera, ma in quanto buona
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qualita, che e eterna con lo spirito, come |o Bpi# eterno in se stesso, ed e lo spirito
stesso.

In questo senso, non € mai andato perduto I'agiend, e neppure il tempo in cui
avvenne; - non perché esso permanga in quanto @eanpo, ma perché, sciolto
dall'opera e dal tempo, € eterno con la sua quaétép spirito, come lo spirito e eterno
in se stesso.

Rivolgete ora la vostra attenzione a quelle opheesono compiute in peccato mortale.
Come avete sentito, quelli che hanno capito, imtpuapere ed in quanto tempo sono
perdute anche le buone opere compiute in peccattal®oopere e tempo insieme. Ho
anche detto, pero, che opera e tempo sono nula stessi. Se dunque opera e tempo in
se stessi sono nulla, non perde nulla chi li pe@igesto e vero. Oltre a cio ho anche
detto che opera e tempo in se stessi non hanneassduogo; in quanto opera essa €
caduta nel tempo dallo spirito. Se lo spirito deperare ulteriormente, deve essere
necessariamente un’altra opera ed in un altro tempo

E percio essa non puo piu tornare nello spiritaguanto opera e tempo. Neppure puo
affatto giungere a Dio, perché giammai e arrivai@ il tempo, o I'opera temporale.
Percio essa deve necessariamente essere annepttiuta.

Ho anche detto, pero, che di tutte le opere bubed’'domo compie mentre € in peccato
mortale, neppure una va perduta, né il tempo rgefa. E questo e vero nel senso che
ora vi voglio spiegare. Come ho gia detto, questmmro tutti i maestri che vivono

0ggi.

Sentite ora in breve questo senso, come corrispandgital Quando 'uomo compie
buone opere mentre si trova in peccato mortale, laccompie a partire dal peccato
mortale, perché tali opere sono buone, mentre cgtemortali sono cattivi. Egli le
compie piuttosto a partire dal fondo del suo spirthe € buono in se stesso per natura,
anche se egli non si trova nella grazia e le opese stesse non meritano il regno dei
cieli, nel tempo in cui avvengono. Questo non nualte spirito, percheé il frutto
dell'opera, sciolto dall'opera e dal tempo, permame#io spirito ed e spirito con lo
spirito, e non viene annullato, cosi come non viemeullato I'essere dello spirito. Lo
spirito rende anzi libero il proprio essere abbarasholo le immagini, che sono buone,
come farebbe se fosse nella grazia, sebbene qoerdiaon consegua il regno dei ciel,
come invece farebbe se fosse nella grazia; perafiéegli crea la stessa disposizione
all'unita e all'uguaglianza, dove l'opera e il temmgono utili proprio soltanto a che
'uomo abbandoni se stesso. E piu I'uomo si libecaabbandona se stesso, piu si
awvicina a Dio, che e libero in sé; e in quantmiho si libera, in tanto non perde ne
opera né tempo. E quando la grazia ritorna, tuttellg che era in lui per natura, e
completamente in lui per grazia. E tanto si e Abercon le buone opere, mentre era in
peccato mortale, altrettanto compie un progresssovéunione con Dio, che non
avrebbe potuto fare se non si fosse prima libegatzie alle opere, quando era in
peccato mortale. E necessario impiegare del terapogmpiere questo abbandono. Ma
chi si é liberato nel tempo passato, quando epeatato mortale, ha guadagnato per sé
il tempo in cui ora € libero. E cosi neppure il pene perduto, in cui ora € libero, perché
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egli ha guadagnato questo tempo e puo operaresm atre opere, che lo uniscono
ancora di piu a Dio. | frutti delle azioni che elgih compiuto nello spirito, permangono
nello spirito e sono spirito con lo spirito. Seskano le opere e il tempo, allora vive lo
spirito a partire dal quale avvennero, e vive litto delle opere, sciolto dal tempo e
dall'opera, pieno di grazia, cosi come lo spirijgi€no di grazia.

Cosi abbiamo spiegato il senso della mia affernmezioome e indubitabilmente vera. E
a tutti quelli che la contraddicono gia ho a sudinza risposto, e non ci faccio alcun
caso, perché quello che ho detto € vero, e laavstgissa lo dice. Se essi capissero cosa é
spirito, e cosa I'opera e il tempo sono in se stessi,gei@h modo I'opera sta in relazione
con lo spirito, non affermerebbero affatto che unalsiasi opera buona o buon
comportamento possano andare o siano andati peBritanche I'opera se ne va col
tempo e viene annientata, quando essa € in relaziom lo spirito nel suo essere, non
viene mai distrutta. Questa relazione non € niatite che il fatto che lo spirito viene
reso libero attraverso il comportamento tenuto enelpere. Questa e lpotenza
dell'opera, per cui I'opera avvenne. E questa paanzello spirito, non € mai uscita da
€SS0, € puod svanire tanto poco quanto lo spiriteeirstesso; infatti lo spirito e quella
stessa potenza. E dunque, chi avesse compresmqueste potrebbe dire che una
qualche buona opera sia mai andata perduta, nmergparito ha il proprio essere e vive
nella nuova grazia?

Dio ci aiuti a divenirdJno spirito con lui, e ad essere trovati nella gra&imen.

Impletum est tempus Elizabeth

Il tempo di Elisabetta si compi, ed ella mise ahamun figlio. Giovanni € il suo nome.
Allora la gente disse: quale prodigio sara di quéstmbino? perché la mano di Dio é
con lui.

E scritto: il dono piti grande & che siamo figliDdo e che egli generi in noi suo Figlio.
L’anima che vuole essere figlia di Dio, non devélangenerare in sé: niente altro deve
generarsi in coloro in cui deve nascere il Figlid. Il piu nobile desiderio di Dio &
generare. Egli non e soddisfatto prima di aver ggnen noi suo Figlio. Nello stesso
modo, 'anima non & mai soddisfatta, se in essarmasee il Figlio di Dio. E allora che
scaturisce la grazia. La grazia le e infusa. Laigraon opera, € il suo divenire che € la
sua operazione. Essa fluisce dalla essenza di Biospande nell’essenza dell’anima,
non nelle sue potenze.

Quando il tempo fu compiuto, la grazia nacque. @oaid compiuto il tempo? Quando
non v'e piu tempo. Per colui che, nel tempo, hagdssuo cuore nell’eternita, in cui

tutte le cose temporali sono morte, per esso vigidaezza dei tempi. o ho detto un
giorno: chi si rallegra nel tempo non puo rallegragni tempo. San Paolo dice: In ogni
tempo, gioite nel Signore. Chi si rallegra al doisoe fuori del tempo, si rallegra in ogni
tempo. Un testo dice: tre cose sono un ostacold'y@mo, in guisa tale che egli non
puo riconoscere in alcun modo Dio. La prima e tageralita; la seconda la corporeita;
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la terza la molteplicita. Finché queste tre cosesa me, in me non € Dio, né in me
puo veramente operare. Sant’Agostino dice: e ldi@videll’anima che fa si che essa
voglia prendere e possedere molte cose; in tal nesda cerca di impadronirsi della
temporalita, della corporeita e della molteplicitan cio, essa perde proprio quello che
possiede. Infatti, finché v’e in te piu e piu ar&dPio non puo né abitare né operare in
te. Tutte le cose devono continuamente uscire peib entri, a meno che tu non le
possieda in un modo piu alto e migliore, quandmdteplicita e in te divenuta unita.
Allora, piu v’é in te di molteplicita, piu v’e dinita, I'una trasformandosi nell’altra.

lo ho detto un giorno: l'unita unisce ogni moltegk, ma la molteplicita non unisce
I'unita. Quando siamo elevati al di sopra di tueeose, e quando e portato verso l'alto
tutto quello che € in noi, niente pesa su di na. che € al di sotto di me, non pesa su di
me. Se io tendessi unicamente verso Dio, in g@ikadhe non vi fosse altro che Dio
sopra di me, niente mi sembrerebbe penoso e nomattmisterei cosi facilmente.
Sant’Agostino dice: Signore, quando mi rivolgo wers te, mi € tolta ogni tristezza,
ogni sofferenza, ogni pena. Quando abbiamo sormagstempo e le cose temporali,
siamo liberi, sempre beati; questa e la pieneziztedwi, e allora nasce in te il Figlio di
Dio. lo ho detto un giorno: quando i tempi furorampiuti, Dio mando suo Figlio. Se
nasce in te qualcosa di diverso dal Figlio, tu hanlo Spirito santo, e la grazia non
opera in te. Il Figlio e la fonte dello Spirito $anSe il Figlio non fosse, non sarebbe
neppure lo Spirito. Lo Spirito santo non puo essar@nato e diffuso altro che dal
Figlio. Quando il Padre genera il Figlio, gli doaache tutto quello che c’e nel suo
essere e nella sua natura. In questo dono scatloiKpirito santo. Il desiderio di Dio &
anche di donarsi completamente a noi. Accade &sgtgquando il fuoco vuole attirare il
legno verso di sé ed introdursi in esso: all'iniova che il legno e dissimile da sé, e
per questo ci vuole del tempo. Prima rende il legaldo e bruciante, e questo fuma e
scricchiola, perché e differente dal fuoco. Pouy pilegno arde, piu diviene calmo e
tranquillo; piu e simile al fuoco e piu si acquefmo a divenire in se stesso
completamente fuoco. Perché il fuoco possa assoirbise stesso il legno, occorre che
scompaia ogni disuguaglianza.

Per la verita che e Dio: se tu miri a cose divei@®io, o se cerchi altro da Dio, I'opera
che tu compi non € opera tua, né, in verita, ogeio. Cio che la tua intenzione ha di
mira, nellopera, € l'opera stessa. Chi opera in énenio Padre, ed io gli sono
sottomesso. E impossibile avere due padri secandatlra; per natura non si ha che un
solo padre. Quando le altre cose sono uscite éeleeprza e giunta, ha luogo questa
nascita. La pienezza raggiunge tutte le estrereitdjente le manca: ha larghezza e
lunghezza, altezza e profondita. Se avesse lazalenon la larghezza, la lunghezza, la
profondita, non potrebbe colmare. San Paolo diteedete di poter comprendere con
tutti i santi quello che e la larghezza, I'altezZzaunghezza e la profondita.

Queste tre parole indicano tre guise di conoscdreg@rima € la conoscenza sensibile:
I'occhio vede lontano le cose che sono fuori di Ld seconda, quella dell’intelletto, e
molto piu alta. Con la terza, si intende una nopdeenza dell’anima, tanto alta e nobile
da cogliere Dio nella nudita della sua essenzas@umtenza non ha niente di comune
con alcunché; dal nulla essa fa il qualcosa, ddtib. Essa non sa nulla dellieri né
dell'avantieri, del domani o del dopodomani, gigeatell’eternita non v’'é né ieri né
domani, ma solo l'istante presente: cido che € statie anni fa e cio che sara tra mille
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anni, e presente, e nello stesso modo lo € quedasta dall’altra parte del mare. Questa
potenza coglie Dio nella sua nudita. Un testo dicdui, con lui, attraverso lui. In lui,
ovvero nel Padre; con lui, ovvero nel Figlio; ateeso lui, ovvero nello Spirito santo.
Sant’Agostino dice qualcosa che sembra del tutterdo da cio, ma che e invece del
tutto simile. Non v’e verita che non racchiuda éntstta la verita. Questa potenza coglie
tutte le cose nella verita. Per questa potenzéa euhascosto. Un testo dice che la testa
degli uomini deve essere scoperta, e quella delme deve essere velata. Donne sono
le potenze inferiori, che devono essere velate,uorao € questa potenza che deve
essere nuda e scoperta.

Che meraviglia sara dunque di questo bambino? Him ddtimamente, di fronte a
qualche persona che forse e qui presente, unaeftarohe suona cosi: non v’e niente di
cosi nascosto che non debba essere svelato. Tugo ghe e nulla, deve essere tolto, e
nascosto in modo tale che non ci si pensi neppureNon dobbiamo sapere nulla del
nulla; non dobbiamo aver nulla in comune con illauTutte le creature sono un puro
nulla. Cio che non e qui né Ia, quando tutte latcre sono dimenticate, € la pienezza
dell'essere. Ho detto allora: Niente deve esserenpée coperto, che non dobbiamo
completamente scoprire a Dio e donargli totalmeDtunque ci troviamo, nella buona
o nella cattiva sorte, nella gioia o nel doloreglgiasi sia la nostra inclinazione, bisogna
che ce ne spogliamo. In verita, se noi gli scopoidaito, egli, a sua volta, ci scoprira
tutto quel che ha, e, in verita, non coprira agsohente nulla di tutto quello che puo
offrirci: né saggezza, né verita, né intimita, mérdta, né qualsiasi altra cosa. Questa &
la pura verita, vera come € vero che Dio vive,anglisura in cui noi gli scopriamo cio.
Se non glielo scopriamo, non € da meravigliarsiegilenon ci scopra quello che é suo,
giacché occorre che vi sia una piena reciprocaaverso lui, lui verso noi.

Bisogna lamentare che alcune persone pensino dreesssai elevate, ed anche in
perfetta unione con Dio, mentre invece non hanmo@nrinunciato a se stesse, e sono
ancora legate a delle piccolezze, sia nella gibeare!l dolore. Esse sono molto lontane
da quel che credono di essere. Esse mirano a nudée e desiderano molto. lo ho detto
una volta: chi cerca il nulla, trova il nulla; peé&cdeve lamentarsi? Ha trovato quello
che cercava. Chi cerca e desidera qualcosa, cedesidera il nulla, e a chi chiede
qualcosa, viene dato il nulla. Ma a chi non cercere desidera che Dio, Dio scopre e
dona tutto quello che ha nascosto nel suo cuormajiperché egli lo possegga in
proprieta come Dio lo possiede, né piu né mendla n@sura in cui cerca Dio soltanto
-. Perché stupirsi se il malato non trova gusteilad ed al vino? Egli non ha il vero
sapore del cibo e del vino, perché la lingua ha pai#na, un rivestimento, con cui
percepisce il cibo, e che & amaro, secondo laaadklta malattia. Le cose non possono
giungere la dove avrebbero sapore; esse sembraace ash malato, ed a ragione,
giacché la patina e il rivestimento che ricopreua lingua devono fargliele sembrare
amare. Finché questo spessore non se ne va, hienitsuo vero sapore. Finché non é
allontanato da noi quello spessore che ci sepaBajaoi non gustiamo Dio come € in
Sé, e la nostra vita sembra spesso amara e triste.

lo ho detto un giorno: Le vergini seguono subitdghello, ovunque vada. Vi sono qui
tali vergini, ed altre che non sono tali, anchecsslono di esserlo. Le vere vergini
seguono I'Agnello ovunque vada, nella sofferenzene&mella gioia. Altre seguono
I’Agnello nella dolcezza e nella soddisfazione, tomano indietro e non lo seguono
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quando va nella tribolazione, nella sofferenza,dwtbre. In verita, esse non sono vere
vergini, nonostante le apparenze. Alcune dicongn&i, vi seguird nell’onore, nella
abbondanza e nella gioia. In verita, se I'’Agnel@sse vissuto e ci avesse preceduto
cosi, vi concederei di seguirlo nello stesso mddia.le vere vergini seguono 'Agnello
ovunque vada, per le strade larghe e per quedi#estr

Quando i tempi furono compiuti, la grazia nacque {oglia permettere che tutte le
cose siano cosi compiute in noi, perché possa reascaoi la grazia divina. Amen.

Qui audit me

La parola che ho detta in latino & pronunciataadalhiggezza eterna del Padre, e
significa: Chi mi ascolta non e confuso; se qualclsconfonde, € la sua confusione.

Chi opera in me, non pecca. Chi mi manifesta egepkr mia luce, avra la vita eterna.

Di questi tre piccoli passi che ho citato, ognuastbrebbe per un sermone.

Prima di tutto voglio parlare di quello che diceskggezza eterna: chi mi ascolta non e
confuso. Chi deve intendere I'eterna saggezza detd? deve essere nella interiorita,
presso di sé, deve essere uno; allora puo intelfeeterna saggezza del Padre.

Tre cose ci impediscono di ascoltare la parolanateta prima e la corporalita, la
seconda la molteplicita, la terza la temporalite.'Bomo avesse superato queste tre
cose, abiterebbe nella eternita, abiterebbe negtinit& abiterebbe nell’'unita e nel
deserto, e la potrebbe ascoltare la Parola et®@rea.Nostro Signore dice: Nessuno
comprende la mia parola e il mio insegnamento, aona avere rinunciato a se stesso.
Infatti, chi deve ascoltare la parola di Dio, dessere completamente distaccato. Chi
intende € identico a cio che e inteso nella Pagt#ana. Tutto cido che il Padre eterno
insegna, e il suo essere, la sua natura, tuttauda Bivinita; egli ce la rivela
completamente nel suo Figlio unigenito, e ci ingega essere questo stesso Figlio.
L’'uomo che fosse in questo modo uscito da se stéssguisa tale da essere il Figlio
unigenito, avrebbe in proprio tutto cid che apgai in proprio al Figlio unigenito.
Ogni cosa operata ed insegnata da Dio, € operatesegnata nel suo Figlio unigenito.
Dio opera tutte le sue opere perché noi siamoglid-unigenito. Quando Dio vede che
noi siamo il Figlio unigenito, si spinge impetuosarte verso di noi, si affretta, e fa
proprio come se il suo essere divino dovesse sp@zz@ annientarsi in se stesso, per
poterci rivelare tutto I'abisso della sua Divinig]a pienezza del suo essere e della sua
natura; Dio si affretta per essere nostro propeiosebcome € suo proprio bene. In questa
pienezza, Dio ha gioia e delizia. L'uomo e alloedlanconoscenza di Dio e nell’amore
di Dio, e non diventa altro che cio che Dio stesso

Se tu ami te stesso, ami tutti gli uomini cometésso. Finché ami un solo uomo meno
che te stesso, non ti sei davvero amato mai, a @leadu non ami tutti gli uomini come
te stesso, ed in un uomo tutti gli uomini, e quesimo e Dio e uomo. Un uomo & come
deve essere, quando ama se stesso ed ama tutinghi come se stesso, ed il suo agire
e completamente giusto. Alcune persone diconomio & mio amico, che & buono con
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me, piu di un altro. Cio non é bene, & una impefez tuttavia bisogna ammetterlo,
cosi come alcuni vanno per mare non avendo cheezzarvento, eppure lo traversano.
Cosi e per le persone che amano una creatura pio’'aira, ed € naturale. Se io la
amassi davvero quanto me stesso, cio che le assadegoia o dolore, morte o vita -
dovrebbe colpirmi nello stesso modo che se accadessie, e questa sarebbe vera
amicizia.

Percio san Paolo dice: Vorrei essere eternameptgage da Dio, per il mio amico e per
Dio. Separarsi un istante da Dio, € essere etemtanseparati da lui; essere separati da
Dio, € il tormento dell'inferno. Che pensa dungae ®aolo quando dice che vorrebbe
essere separato da Dio? | maestri si chiedono sePsalo fosse sulla via della
perfezione o se fosse gia nella perfezione assolatalico che era nella completa
perfezione, senza la quale non avrebbe potutorpaciasi. lo voglio spiegare questa
parola di san Paolo, che dice di voler essere atpda Dio.

La cosa piu elevata ed estrema cui 'uomo possanciare, e rinunciare a Dio per Dio;
ora san Paolo rinunciava a Dio per Dio; rinunciavatto quello che poteva prendere da
Dio, a tutto quello che Dio poteva dargli, a tutfjoello che poteva ricevere da Dio.
Mentre vi rinunciava, rinunciava a Dio per Dio, @Dimaneva per lui tale quale e
presente a se stesso, non come ricevuto od acquigt nel puro essere che Dio e in se
stesso. Egli non dette nulla a Dio, non ricevetitkanda Dio, ma € una unita, una pura
unione. Qui 'uomo & veramente uomo, e nessuna&r&offa puo colpirlo, cosi come
non puo colpire I'essere di Dio; come ho detto spesg’é nell’anima qualcosa di tanto
legato a Dio da essere uno, e non unito. E unohaariente in comune con nulla, e non
ha niente in comune con il creato. Tutto quel clesato € nulla. Ora, esso € lontano ed
estraneo ad ogni cosa creata. Se 'uomo fosse tuiamto cosi, sarebbe totalmente
increato ed increabile; se tutto quel che é compaedifettoso fosse in tal modo
compreso nell’'Unita, non sarebbe altro che cio ehiéJnita in se stessa. Se i0 mi
trovassi un istante in questo essere, non darairtiaiiza a me stesso piu che a un verme
del letame.

Dio dona lo stesso a tutte le cose, e quando esseriscono da Dio, sono uguali; si,
angeli ed uomini e tutte le creature scaturiscoaoDib, identiche nella loro prima
diffusione. Chi prendesse le cose nella loro pritififasione, le coglierebbe tutte quante
come uguali. Se gia sono uguali nel tempo, moltd pguali lo sono in Dio,
nell’eternita. Se si considera una mosca in Disa@sassai piu nobile in Dio di quanto
I'angelo piu alto non lo sia in se stesso. Dunauetie cose sono uguali in Dio, e sono
Dio stesso. In questa uguaglianza Dio prova taitia,gche effonde completamente la
propria natura e il proprio essere in questa ugaaza in se stesso. Ne prova gioia nello
stesso modo di colui che fa correre un cavallo a@aglia in una verde brughiera,
completamente piana e senza asperita: la naturdedeiero sarebbe di prodigarsi con
tutta la forza, galoppando per la brughiera; cielslae per lui gioioso, e conforme alla
sua natura. Nello stesso modo e per Dio granda gwando egli trova 'uguaglianza; e
per lui una gioia effondere completamente la suaraz il suo essere nell’'uguaglianza,
giacché egli e 'uguaglianza stessa.

Si pone ora una questione a proposito degli angéliangeli che stanno tra noi, Ci
servono e ci difendono, hanno forse una minore gigareza nelle loro gioie, rispetto a
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quelli che stanno nell’eternita, ovvero sono inlgne@ modo menomati dalle opere che
compiono per difenderci e servirci? lo rispondo:ceato! La loro gioia non € per niente
diminuita, né lo € la loro uguaglianza, giacch@é&m dell’angelo € la volonta di Dio, e
la volonta di Dio e I'opera dell’angelo; percio esson € menomato né nella sua gioia,
né nella sua uguaglianza, né nelle sue operafenbio ordinasse all'angelo di andare
a togliere i bruchi da un albero, I'angelo sareplmnto a farlo, e questa sarebbe la sua
beatitudine, e la volonta di Dio.

L’'uomo che si é cosi fissato nella volonta di Dion vuole altro che Dio e la volonta di
Dio. Se fosse malato, non vorrebbe essere sand. f@gia € per lui una gioia, ogni
molteplicita e per lui semplicita ed unita, se eameente fisso nella volonta di Dio. Si,
se a cio fosse anche legato un tormento dell'imfequesto sarebbe per lui gioia e
beatitudine. Egli € libero, uscito da se stessdewe liberarsi da tutto quel che deve
ricevere. Se il mio occhio deve vedere il coloreyalessere libero da ogni colore. Se
vedo un colore azzurro o bianco, la visione del ogohio che vede il colore, quello
stesso che vede. € identico a quel che e vistadeatio. L'occhio nel quale io vedo
Dio, e lo stesso occhio in cui Dio mi vede; I'oazimio e I'occhio di Dio non sono che
un solo occhio, una sola visione, una sola cona@sgam solo amore.

L’'uomo che si é cosi fissato nell’amore di Dio degsere morto a se stesso ed a tutte le
cose create, in guisa tale da non fare attenziseesiesso piu che a chi é lontano oltre
mille miglia. Questo uomo permane nella uguagliam@Ermane nella unita sempre
completamente uguale: non vi € in lui alcuna disgdjanza. Questo uomo deve avere
rinunciato a se stesso ed a tutto il mondo. Sessd un uomo a cui il mondo intero
appartenesse, e se egli lo abbandonasse, perd3iocame lo ha avuto, Nostro Signore
gli restituirebbe questo mondo tutto intero, egbiin la vita eterna. E se un altro uomo,
che ha soltanto una volonta buona, pensasse: 8igg®fossi padrone di questo mondo,
ed anche di un mondo diverso, ed ancora di un altie fanno tre -, e se questo uomo
avesse questo desiderio: Signore, io voglio rirmGi come a me stesso, cosi come i
ho ricevuti da te - allora Dio darebbe a questo @@wme se egli avesse davvero tutto
donato con la sua mano. Un altro uomo, che norsav&ssolutamente nulla di corporeo
o di spirituale a cui rinunciare né da donare, lalveerinunciato piu di tutti. Tutto
sarebbe donato a chi rinunciasse a se stesso tassehie, anche per un solo istante. E
se un uomo fosse stato nel distacco per venti amrjprendesse se stesso anche per un
solo attimo, non sarebbe ancora distaccato. L'uam@ ha abbandonato, che si e
distaccato, e che non guarda piu assolutamente ahei ha abbandonato, e permane
costante, immutabile ed impassibile in se stesdtargo quest'uomo e distaccato.

Che Dio e la Saggezza eterna ci aiutino a rimaoeseé costanti ed immutabili, come
I'eterno Padre. Amen.

Homo quidam nobilis

Questo testo e scritto nel Vangelo, e significadlgare: Vi fu un uomo nobile che parti
per un paese straniero, lontano da lui, e ritoindipco. Ora si legge in un Vangelo che
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il Cristo ha detto: Nessuno puo essere mio discegel non mi segue; se non ha
abbandonato se stesso, non mantenendo nulla pergs&sti ha tutto, perché non aver
nulla & aver tutto. Ma sottomettersi a Dio col degb e col cuore, porre totalmente la
propria volonta nella volonta di Dio e non rivolgeio sguardo al creato: chi e cosi
uscito da se stesso, sara veramente reso a S& stess

La bonta in sé non quieta I'anima... Se Dio mi degsalcosa senza la sua volonta, i0
non vi farei attenzione; infatti la piu piccola eoshe Dio mi da con la sua volonta,
guesta mi rende felice.

Tutte le creature sono uscite dalla volonta di [Sie.potessi desiderare soltanto la bonta
di Dio, questa volonta sarebbe cosi nobile cheplats santo direttamente ne fluirebbe.
Ogni bene fluisce dalla sovrabbondanza della bdimaa. Si, la volonta di Dio non ha
sapore per me che nella Unita, nella quale la bdintidite le creature ha la sua quiete in
Dio; la dove questa stessa bonta riposa come wefise supremo, come tutto quello
che ha avuto vita ed essere; e la che tu devi afafpirito santo, come esso e
nell’'Unita, non in se stesso, ma la dove e gustatieme alla bonta di Dio, unicamente
nell’'Unita, da dove ogni bonta sgorga dalla sovoaiutanza della grazia divina.
Quest’'uomo ritorna in se stesso piu ricco di quapddi. Chi fosse cosi uscito da se
stesso, sarebbe reso a se stesso in modo piueveutte le cose abbandonate nella
molteplicita gli sono del tutto rese nella sempéicigiacché egli ritrova se stesso e tutte
le cose nell'istante presente della Unita. E ceséocosi uscito da se stesso, tornerebbe
in se stesso molto piu nobile di quando era usc{oest'uomo vive allora in una
perfetta liberta e in una pura nudita, giacché dewe sottostare a nulla né prendere
nulla, né poco né molto; infatti tutto quello chebene proprio di Dio € bene suo
proprio.

Il sole corrisponde a Dio: la piu alta parte dalle insondabile profondita risponde al
supremo abbassarsi nella profondita dell’'umilta. &ipercio 'uomo umile non ha
bisogno di chiedere a Dio, ma puo comandare aibDiatti la altezza della Divinita non
puo considerare nulla se non nella profondita delilta, 'uomo umile e Dio essendo
uno e non due. Questo uomo umile ha Dio in suorpptpianto Dio ha potere su se
stesso, e tutto il bene che e negli angeli e ndi $atti, tutto gli appartiene in proprio,
come appartiene in proprio a Dio. Dio e questo uammie sono assolutamente uno e
non due, giacché cio che Dio opera, anche eglp&ray e cio che Dio vuole, anche egli
lo vuole, e cido che Dio €, anche egli lo e: una @t un essere. Si, in nome di Dio, se
guest'uomo fosse all'inferno, Dio dovrebbe anddFenterno verso di lui, e I'inferno
sarebbe per lui un regno dei cieli. Dio deve falimecessita, sarebbe costretto a farlo,
giacché quest'uomo € l'essere di Dio, e I'esser®idi € quest'uomo. Qui avviene |l
bacio della unita di Dio e delluomo umile, giacdaévirtu che ha nome umilta € una
radice nel fondo della Divinita, in cui essa e jpgds, perché abbia il suo essere soltanto
nell’'Uno eterno, e non altrove. Ho detto a Pangg|la scuola, che nelluomo umile
sarebbero compiute tutte le cose, e percio dicon@rde pud nuocere o turbare 'uomo
davvero umile, giacché non v'é alcuna cosa che hagya quel che potrebbe
distruggerla; questo fuggono tutte le cose crgaehé esse sono assolutamente nulla
in se stesse. Percio 'uomo umile fugge tutto aqunel potrebbe condurlo in errore nei
confronti di Dio. Cosi io fuggo la brace perchéaegetrebbe annientarmi, giacché essa
vorrebbe togliermi il mio essere.
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E detto: un uomo parti. Aristotele comincio un dipe voleva parlare di tutte le cose.
Fate ora attenzione a quello che Aristotele didéudeno. Uomo, ovvero un essere
umano al quale é stata data una forma che gli deoéeuna vita ed un essere in comune
con tutte le creature, con quelle dotate di ragieremn quelle che ne sono prive, con
tutte le creature corporee e con quelle dotatagione: gli angeli. E Aristotele dice:
Come tutte le creature con le loro immagini e forsneo comprese intellettualmente
dagli angeli, i quali conoscono intellettualmentmiocosa in sé - il che causa loro una
tale gioia da fare meraviglia a coloro che nonniha provata e gustata -, nello stesso
modo 'uomo riconosce 'immagine e la forma di éulié creature nella loro distinzione.
E questo cid che Aristotele attribuiva alluomo qe¥ fosse tale: la capacita di
riconoscere le immagini e le forme; per questo oma € un uomo. Questa era la
spiegazione piu alta con cui Aristotele potevardediun uomo.

Anche io voglio ora mostrare cosa € un uomo. Homol Wire un uomo a cui e
partecipata una sostanza che gli da vita ed essgren essere dotato di intelletto. Un
uomo dotato di intelletto e quello che comprendestesso intellettualmente, e che e
distaccato in se stesso da ogni materia ed ogmiaoPiu € distaccato da tutte le cose e
rivolto a se stesso, piu chiaramente ed intell@ttignte conosce in se stesso tutte le
cose, senza rivolgersi alla esteriorita, e piu a0

Ora io dico: come puo avvenire che il distacco’idédliletto senza forme né immagini
riconosca in sé tutte le cose, senza rivolgersoséesteriorita e trasformare se stesso?
Dico che cio deriva dalla sua semplicita: piu I'umr@ puramente e semplicemente
distaccato da se stesso in se stesso, piu semplitemconosce ogni molteplicita in se
stesso, e permane immutabile in se stesso.

Boezio dice: Dio € un bene immutabile, che pernsiabile in se stesso, non toccato o

mosso da niente e motore di tutte le cose. Unasuamza semplice € cosi pura in se

stessa che conosce direttamente I'essere divinm @unudo, e in questo influsso essa

riceve la natura divina come gli angeli, il cheadfi angeli grande gioia. Per vedere un

angelo, si accetterebbe di passare mille annn&lno. Questa conoscenza e cosi pura e
chiara in se stessa, che tutto cio che in essedgisge, diventerebbe un angelo.

Fate bene attenzione a quel che Aristotele dicepdei spiriti nel libro chiamato
Metafisica. Il piu grande di tutti i maestri cheb&édno mai trattato di scienza della
natura, parla di questi puri spiriti, e dice chsie®n sono forma di alcuna cosa, ma
ricevono il loro essere fluente direttamente da;Ded essi fluiscono e ricevono
I'effusione direttamente da Dio, al di sopra degigeli, e contemplano I'essere puro di
Dio senza distinzione. Aristotele chiama quest@msimpido e puro un “qualcosa’. E
quel che Aristotele ha mai detto di piu elevatdasubnoscenza della natura, e nessun
maestro puo dire qualcosa di piu alto, se non r&llioito santo. Ora io dico che questo
uomo nobile non si contenta dell’essere che gliengplgono senza forma e da cui
direttamente dipendono: solo 'unico Uno lo sodalisf

Ho gia parlato anche del primo inizio e della fillePadre € un inizio della Divinita,
giacché si conosce in se stesso. Da lui emanarbidveterno, che permane in lui, e lo
Spirito santo emana dall'uno e dall’altro, dimoeantell'interno, e il Padre non lo
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genera, perché esso e fine della Divinita e detigtcreature, dimorante in se stessa,
nella quale v’é il puro riposo e la pace di tutteeljche mai ha avuto I'essere. L'inizio
in vista della fine, giacché nella fine ultima rgaotutto quello che mai ha ricevuto
I'essere dotato di intelletto. Fine ultima dell’ess é la tenebra, 0 non-conoscenza della
Divinita nascosta, che spande la luce, ma le tenedn I’hanno compresa. Percio Mose
disse: Colui che €, mi ha mandato: chi € senza nemegazione di ogni nome, senza
aver mai avuto nomi. Percio il profeta disse: Initée tu sei il Dio nascosto, al fondo
dell’anima, la dove il fondo dell’anima ed il fond Dio sono un solo fondo. Piu ti si
cerca, meno ti si trova. Tu devi cercarlo in guada da non trovarlo in alcun luogo. Se
non lo cerchi, allora lo trovi.

Che Dio ci aiuti a cercarlo in modo tale da dimerarernamente presso di lui. Amen.

Ave, gratia plena

Questa parola, che ho detta in latino, sta nebsdahgelo, e significa: “Salute, piena di
grazia, il Signore €& con te!”. Lo Spirito santo mgera dall’alto, dal trono piu alto, e
verra in te dalla luce dell’eterno Padre.

Da qui sono da comprendere tre cose. In primo lubgmilta della natura dell’angelo.
In secondo luogo: che esso si riconosceva indegmhidmare per nome la madre di
Dio. In terzo luogo: che egli rivolse la parola nenlo a lei, ma a una grande
moltitudine: a ogni anima buona che desidera Dio.

lo dico: se Maria non avesse prima generato splntante Dio, egli non sarebbe mai
nato corporalmente da lei. Una donna disse a n&goore: “Beato il corpo che ti
porto”. Allora disse nostro Signore: “Non solo etmeil corpo che mi ha portato; beati
sono coloro che ascoltano la parola di Dio e laseorano”. E di maggior valore, per
Dio, essere generato spiritualmente da ogni vergimeero da ciascuna anima buona,
che I'esser nato corporalmente da Maria.

Con cio é da capire che noi dobbiamo essere ur Wiglio generato eternamente dal
Padre. Quando il Padre genero tutte le creatureggeméro, ed io fluii all’esterno con
tutte le creature, e tuttavia rimasi all'interne] Padre. Proprio come la parola che ora
parlo: sorge in me, poi indugio nella rappresewtaz] infine la pronuncio e voi tutti la
ricevete; tuttavia, in senso proprio, essa pernramee. Cosi io sono rimasto nel Padre.
Nel Padre sono le immagini originarie di tutte leature. Questo legno qui ha una
immagine spirituale in Dio, ed essa non e solamexienale, ma & pura ragione.

Il pit grande bene che Dio abbia concesso all’'udimgyuello di incarnarsi. Voglio ora
raccontarvi una storia, che qui si addice moltoebéliera una volta un ricco signore ed
una ricca signora. Accadde alla signora un incelgoer cui perse un occhio; per questo
era molto afflitta. Venne da lei 'uomo e disseidi®ra, perché siete cosi afflitta? Non
dovete amareggiarvi per aver perduto I'occhio”.ofdl lei disse: “Signore, non mi
affligge la perdita dell’occhio, ma molto di piu maingustio perché penso che mi
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amerete di meno”. Allora lui disse: “Signora, ioamo”. Non molto tempo dopo egli
stesso si cavo un occhio, venne dalla donna e:diSggmora, perché crediate che vi
amo, mi sono fatto simile a voi; anche io ora hiteso un occhio”. Cosi € 'uomo: non
poteva credere che Dio tanto lo amasse, finchétiguene, non si cavo un occhio,
ovvero assunse la natura umana.

Questo significa: “Divenuto carne”. Nostra Signodésse: “Come pu0 accadere
questo?”. L’angelo rispose: “Lo Spirito santo vededl'alto in te, dal trono piu alto, dal
Padre della luce eterna”.

“In principio”. “Un bambino ci € nato, un figlio o¢ dato”; un bambino secondo la
piccolezza della natura, un figlio secondo I'etedianita. | maestri dicono: tutte le
creature operano per generare, esse vogliono devaguali al padre. Un altro maestro
dice: ogni causa operante opera per il suo scopdefi per trovare in €sso riposo e pace.
Un maestro dice: tutte le creature operano sectmtliro prima purezza e secondo la
loro piu alta perfezione. Il fuoco, in quanto fupcmn inflamma; e cosi puro e sottile
che non brucia; piuttosto: la natura del fuocoamfima e versa nel legno secco la sua
natura e la sua chiarezza, secondo la sua peréepiaralta. Lo stesso ha fatto Dio. Egli
ha creato I'anima secondo la sua piu alta perfezied ha versato in essa tutta la sua
chiarezza nella prima purezza, ed e tuttavia rimsshza commistione.

Ho detto di recente in qualche luogo: quando Dueftutte le creature, aveva prima
generato qualcosa di increato, che portava in sénieagini originarie di tutte le
creature -e questa e la scintilla, come dissi welvento dei Santi Maccabei, se vi
ricordate. Questa piccola scintilla € cosi affinedDi®, che € un uno unico, senza
distinzioni, che porta in sé le immagini originadetutte le creature, immagini senza
immagine e al di sopra dellimmagine.

leri fu posta nella scuola tra grossi teologi unaggione. lo dissi: “Mi meraviglio che la
Scrittura sia tanto ricca di contenuto e che tudtaessuno sia capace di penetrarne la
piu piccola parola”. Se voi mi chiedete, dal momeerhe sono figlio unigenito,
eternamente generato dall'eterno Padre, se durmséistato eternamente Figlio in
Dio, vi rispondo: si e no. Si, come Figlio secondatto che il Padre mi ha eternamente
generato, ma non Figlio, in quanto non generato.

“In principio”. Con cio ci e dato capire che noasio un unico Figlio, che il Padre ha
generato eternamente dalla nascosta oscurita téeti®® nascondimento, permanente
tuttavia nel primo principio della prima purezzhe@ pienezza di ogni purezza. Qui ho
eternamente riposato e dormito nella nascosta cenma dell'eterno Padre,
permanendo interiormente inespresso. Da questazzauregli mi ha eternamente
generato come suo Figlio unigenito nellimmagindadsua eterna paternita, perché io
divenga Padre e generi colui dal quale sono gemePabprio come se uno stesse di
fronte a un alto monte e gridasse: “Sei tu la?tjdananza e I'eco gli risponderebbero:
“Sei tu 1a?”, e se gridasse: “Vieni fuori!” I'eco risponderebli¥ieni fuori!”. Si, se in
questa luce si vedesse un pezzo di legno, essarabbe un angelo dotato di
intelligenza, e non solo dotato di intelligenza, dinerrebbe puro intelletto nella prima
purezza, che é la pienezza di ogni purezza. Cd3icfaegli genera suo Figlio unigenito
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nella parte piu alta dell’anima. Con lo stesso mmrnto con cui egli genera in me |l
Figlio unigenito, io lo genero di ritorno nel Padf@uesto non € diverso da quel che
avvenne quando Dio genero I'angelo, mentre eglgererato dalla Vergine.

Mi venne l'idea, alcuni anni or sono, che qualcyabeva chiedermi una volta perché
ogni filo d’erba e diverso dall'altro, ed avvennei ghe mi fu chiesto perché sono
dissimili 'uno dall’altro. Allora dissi: € anconaiu stupefacente che tutti i fili d’erba si
assomiglino tanto. Un maestro disse: che tuttii idferba siano cosi dissimili, deriva

dalla sovrabbondanza della bonta divina, che Dursa in tutte le creature con
abbondanza, perché la sua gloria divenga tantmphifesta. Ma io allora dissi: € ancor
piu stupefacente che tutti i fili d’erba siano cesnili; come tutti gli angeli nella prima

purezza sono un solo angelo, proprio una sola @wsa,anche tutti i fili d’erba sono

uno nella prima purezza, e tutte le cose la sorm Un

Mi veniva talora il pensiero, mentre venivo qui,echuomo nella temporalita puo
giungere al punto di poter costringere Dio. Sestando qui sopra, dicessi a uno: “Vieni
su!”, questo sarebbe difficile per lui. Ma se io dice&Siediti qui in basso!”,questo
sarebbe facile. Cosi fa Dio. Quando 'uomo si umiDio nella sua propria bonta non
puo trattenersi dall'abbassarsi e dall’effondersi’'momo umile, ed al piu piccolo si
comunica nel modo piu grande, e si dona a lui cetapiente. Quel che Dio da, e il suo
essere, e il suo essere € la sua bonta e la steaddrsuo amore. Dal’amore vengono
tutte le gioie e tutti i dolori. In cammino, mentd®vevo venire qui, mi accadde di
preferire non venirci, perché sarei stato bagnataalime per 'amore. Lasciamo stare
qui la questione di quando voi siete stati bagdiatacrime per amore. Gioia e dolore
vengono dalllamore. L'uomo nodeve temere Dio, perché chi lo teme lo fugge. Quest
timore & un timore dannoso. E giusto il timore, rgl@si teme di perdere Dio. L'uomo
non deve temerlo, deve amarlo, perché Dio ama luaon tutta la sua piu alta
perfezione. | maestri dicono che tutte le cosecagis con la volonta di generare, e
vogliono divenire simili al padre, e dicono anclaeterra fugge il cielo; se fugge verso il
basso, giunge al cielo dal basso, se fugge vea#on,|'giunge alla parte inferiore del
cielo. La terra non puo fuggire tanto verso il leasshe il cielo non fluisca in essa ed
imprima in essa la sua potenza e la renda fecdagaaccia o no. Cosi avviene anche
all'uomo, che immagina di sfuggire a Dio, e non jptudti i luoghi lo manifestano. Si
immagina di sfuggire a Dio, e corre nel suo serio.denera in te suo Figlio unigenito,
ti piaccia o no, che tu dorma o vegli; egli compigel che gli € proprio. Ho detto di
recente che, se 'uomo non avverte cio, la colpalédatto che alla sua lingua € attaccato
dello sporco, ovvero le creature; proprio come decaun uomo per il quale tutti i cibi
sono amari € non trova sapore in essi. Di che &dga&olpa, se un cibo non ci piace? La
colpa e nel fatto che non vi abbiamo messo il sh#mle &€ 'amore divino. Se avessimo
I'amore divino, gusteremmo Dio e tutte le opere pwte da lui, accoglieremmo da Dio
tutte le cose ed opereremmo le stesse opere chepegh. In questa uguaglianza noi
tutti siamo un unico Figlio.

Quando Dio creo l'anima, la cred secondo la suaghia perfezione, perché fosse
fidanzata col suo unigenito Figlio. In quanto dglisapeva bene, volle uscire dalla sua
segreta stanza del tesoro della eterna paterm@lia, quale aveva dormito eternamente,
permanendo interiormente inespresso. In princip@: primo principio della purezza
prima, la il Figlio ha aperto la tenda della suerred gloria, ed € uscito dall’Altissimo,
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perché voleva portare in alto la sua amica, diadire lo aveva unito fin dall’eternita, in
modo da ricondurla nella suprema altezza, dalldegeia venuta. In un altro luogo sta
scritto: “Guarda, il tuo re viene da te”. Percidiagsci, e venne saltando come un
capriolo, e pati per amore il suo tormento, e neei genza voler rientrare nella stanza
con la sua fidanzata. Questa stanza € la silenpEsarita della nascosta paternita. La,
dove egli usci dall’Altissimo voleva rientrare clanfidanzata nella purezza suprema, e
voleva mostrarle la nascosta intimita della suandé nascosta, dove egli riposa con se
stesso e con tutte le creature.

In principio, significa un inizio di tutto 'essereome ho detto nella scuola. Inoltre io
dissi: € un termine di tutto I'essere, giacchérilmo principio € in vista dello scopo
finale. Dio stesso non riposa la dove egli € ilhqmiinizio, ma riposa la dove egli e
scopo finale e quiete di tutto I'essere; non comeyjsesto essere venisse annientato,
perché la viene invece compiuto nel suo scopo altisecondo la sua piu alta
perfezione. Quale & lo scopo finale? E la nascostarita dell’eterna divinita, che &
sconosciuta: mai fu conosciuta né mai lo sara.d@mnane la sconosciuto in se stesso, e
la luce dell’eterno Padre ha brillato la eternaragnta le tenebre non comprendono la
luce.

Che la verita, di cui ho parlato, ci aiuti a giurga questa verita. Amen.

Sant Paulus sprichet: intuot iu inniget iu Kristum

San Paolo dice: “Prendete in voi, accogliete intenente il Cristo”. Quando 'uomo si
distacca da se stesso, accoglie interiormentast@;Dio, la beatitudine e la santita. Se
un giovane dicesse delle cose strane, le si crgblere, ma san Paolo promette delle
grandi cose e voi lo credete appena. Ti promett® i beatitudine e la santita, se ti
distacchi da te stesso. E strano: se 'uomo destaatiarsi da se stesso, per questo fatto
riceve interiormente il Cristo, la santita e la titedine, ed € molto grande. Il profesa
stupisce di due cose. La prima e: che fa Dio costddle, la luna e il sole? L'altro
stupore é relativo all'anima: Dio ha fatto e fargtssime cose con e per essa, giacché fa
per essa quel che é in suo potere. Fa molte eigrasd per essa, e di essa si occupa
totalmente, e questo a causa della grandezza i@ fatta. Notate in che misura essa e
grande! lo formo una lettera secondo il modello lehlettera ha in me, nella mia anima,
e non secondo la mia anima. Lo stesso e per Dib.hBgfatto tutte le cose secondo
'immagine di esse che e in lui, € non seconddessse. Ne ha fatte alcune in particolare
secondo quel che fluisce da lui, come la bontaajdenza, e cio che si dice di Dio, ma
I'anima I'ha fatta non solo secondo I'immagine @& lui, o secondo quel che fluisce
da lui e quel che si dice di lui; molto di piu: &Hatta secondo se stesso, secondo tutto
quel che egli &, la sua natura, il suo essereldacperazione che fluisce da lui e che
permane in lui, secondo il fondo in cui permaneserstesso, in cui genera il suo Figlio
unigenito, da cui si effonde lo Spirito santo; es®lo questa operazione che fluisce da
lui ed in lui permane, che Dio ha creato I'anima.
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E naturale, sempre e per tutte le cose, che lelpitate fluiscano nelle pit basse, finché
le piu basse sono rivolte verso le piu elevatechpeile piu elevate non ricevono mai
dalle piu basse, ma, al contrario, le piu bassevaoo dalle piu elevate. Ora Dio,
essendo al di sopra dell'anima, fluisce sempréamtha, e non pud mai venirle meno.
L’anima si, puo venir meno a lui, ma, finché l'uomsictiene al di sotto di Dio, riceve
continuamente l'influsso divino, puro, provenierda Dio, se non si sottomette a
nessun’altra cosa: né al timore né all'amore, rdolire,né ad alcun’altra cosa che non
sia Dio. Gettati dunque totalmente, assolutamealkedi sotto di Dio, e riceverai
l'influsso divino nella sua totalita e purezza. dhe modo I'anima riceve da Dio?
L’anima riceve da Dio non come una cosa estrarea@sampio, I'aria riceve la luce del
sole come una cosa estranea. Ma I'anima non riBegwecome una cosa estranea, né
come se fosse al di sotto di lui, perché quel cred @i sotto di un’altra cosa, le é
estraneo e lontano. | maestri dicono che l'aninceve come una luce riceve luce,
giacché allora non v’e niente di estraneo e lontano

V’e nell’'anima qualcosa in cui Dio e nella sua naded i maestri dicono che e senza
nome alcuno. Questo qualcosa €, e tuttavia nonsbkare proprio, perché non é né
qguesto né quello, né qui né la, perché e cio dneadiro, e quello in questo; infatti cio
che e, lo e in quello, e quello in questo, giacgbéllo fluisce in questo, e questo in
quello. Abbandonatevi la in Dio, dice san Paoldlankeatitudine, perché qui I'anima
prende tutta la sua vita e il suo essere, ed bdassa aspira la sua vita e il suo essere,
giacché questo e totalmente in Dio, ed ogni altsaadi essa € all’esterno; per questo
motivo, grazie a questo, 'anima é costantementeiin a meno che essa non lo porti
all’'esterno, o0 non si spenga in essa.

Un maestro dice che questo qualcosa e talmentergees Dio, che non puo mai
distogliersi da lui, e che Dio gli € sempre preseatl interiore. lo dico che Dio,
continuamente ed eternamente, e stato presentegiaqgqualcosa, e che in esso 'uomo
e uno con Dio. Non v’é qui affatto bisogno di geazperché la grazia e creata, e niente
di creato interviene qui, perché nel fondo dellgsgdivino, dove le tre Persone sono un
solo essere, I'anima é una secondo questo fondoioPse lo vuoi, sono tue tutte le
cose, e Dio. Distaccati dunque da te stesso etialéucose, e da tutto quel che sei in te
stesso, e cogliti secondo quel che sei in Dio.

I maestri dicono che la natura umana non ha nianthe fare col tempo, che e
assolutamente intangibile e che & molto piu intalfaomo e vicina a lui di quanto egli
non lo sia a se stesso. Percio Dio prese la natnema in sé e la uni alla sua persona.
Allora la natura umana divenne Dio, perché egluass la natura umana nella sua
essenza, e non un essere umano particolare. PaForapi essere lo stesso Cristo e Dio,
distaccati da tutto quel che il Verbo eterno noragsunto in sé. Il Verbo eterno non ha
assunto in sé un essere umano; distaccati perdigttdaguel che € uomo in te e da tutto
quel che sei, ed assumiti soltanto secondo la aatmana, perché allora sarai nel Verbo
eterno cio che la natura umana é in lui. Infattida natura umana e la sua non sono
diverse, sono una: cio che essa e nel Cristojrided Per questo motivo io dissi a Parigi
che nell'uomo giusto si compie tutto quello chedara Scrittura e i profeti hanno detto.
Se infatti tu sei quel che devi essere, € compiute tutto quel che e detto nell’Antico e
nel Nuovo Testamento.
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Come devi essere? Lo si puo capire in due modgnskxla parola del profeta: “nella
pienezza dei tempi, il Figlio fu inviato”. “Pienezdei tempi” si intende in due modi.
Una cosa e nella sua pienezza quando e alla seadame lo € il giorno alla sera.
Ugualmente il tempo € nella sua pienezza quandongpletamente distaccato da te.
L’altro senso e questo: quando il tempo e allafsiga nell’eternita, allora il tempo e del
tutto concluso, perché non v'e piu né prima né pdlora tutto € nuovo e attuale, e tu
hai in una contemplazione in atto tutto quel che ima che mai sara. La non v'e né
prima né poi, tutto & attuale, e in questa contamiphe in atto io possiedo tutto. E la
“pienezza dei tempi”, e cosi tutto € bene per rd@pesono davvero il Figlio unigenito e
il Cristo.

Che Dio ci aiuti a giungere a questa pienezzaetept. Amen.

Praedica verbum

Oggi e domani si legge una paroletta a propositarde signore san Domenico. San
Paolo la scrive nellEpistola e significa: “Pronuada parola, esprimila, producila,
genera la parola!”. E una cosa meravigliosa chamya all'interno qualcosa che fluisce
all'esterno. Che la parola fluisca all'esterno @avia permanga all'interno, € davvero
straordinario. Che tutte le creature fluiscano eatérno e permangano tuttavia
all'interno, & davvero straordinario. Quel che Da dato e quello che ha promesso di
dare, & davvero straordinario, inconcepibile, idibide. Ed & giusto che sia cosi, perché,
se fosse comprensibile e credibile, non andreblne.bBio € in tutte le cose. Piu e
dentro le cose, e piu ne e fuori; piu é all'intereqgoiu € all'esterno. Ho gia detto altre
volte che Dio crea questo intero mondo assolutaenientjuesto ora. Tutto quello che
Dio ha creato seimila e piu anni or sono, quande iemondo, Dio lo crea ora tutto
guanto. Dio é in tutte le cose; ma in quanto Didiveno e razionale, in nessun luogo
egli & cosi propriamente come nell’anima, e neggjedi, se vuoi: nella parte piu intima

e nella parte piu alta dell’'anima. E quando dic ‘iptimo”, intendo la parte piu alta;

quando dico “piu altg intendo la parte piu intima dell’'anima. Nella papie intima e
piu alta dell’anima: le intendo entrambe come upsacsola. La, dove non penetro mai
il tempo, dove non risplendette mai un'immaginellangoarte piu intima ed alta
dell'anima Dio creo l'intero mondo. Tutto quelloelDio ha creato da seimila anni, e
tutto quello che creera tra mille anni, se il mowdioera ancora tanto, Dio lo crea nella
parte piu intima ed alta dell’anima. Tutto il passautto il presente, tutto il futuro, Dio
lo crea nella parte piu intima dell’'anima. Tuttoetja che Dio opera in tutti i santi, lo
opera nella parte piu intima dell’anima. Il Padengra il Figlio nella parte piu intima
dellanima, e genera te come non inferiore al Biglio unigenito. Se devo essere figlio,
devo esserlo in quello stesso essere in cui efigho, ed in nessun altro. Se devo
essere uomo, non posso esserlo nell’essere diiomalan ma devo esserlo nell'essere di
un uomo. Se poi devo essere quest'uomo, devo esaeguesto essere di quest’'uomo.
San Giovanni ora dice: “Voi siete figli di Dio”.

“Parla la parola, pronunciala, esprimila, producdanera la parola!”. “Pronunciala”.
Cio che e detto dall'esterno, & grossolano; malapelrola € pronunciata interiormente.
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“Pronuncialal; significa che devi diventare interiore di cio chenée. Il profeta dice:
“Dio disse una cosa, € io ne intesi due”. Questereé: Dio dice sempre e soltanto una
cosa. Il suo dire &€ uno soltanto. In questo unioe, @gli dice suo Figlio, ed insieme lo
Spirito santo e tutte le creature, e vi € soltamcsolo dire in Dio. Ma il profeta dice:

“Udii due cose) il che significa: ho inteso Dio e la creatura. lave Dio la pronuncia,
essa e Dio, ma qui e creatura. La gente si immagieaDio sia diventato uomo solo
laggiu. Non e cosi, perché Dio é diventato uome#énto qui quanto 1a, ed e diventato
uomo per poterti generare come suo Figlio unigeeitiente di meno.

leri sedevo in un luogo, e la pronunciai una patjal che € scritta nel Paternoster e che
suona: “Sia fatta la tua volonta!”. Meglio peroedalve: “Divenga la volonta tua!”: che la
mia volonta divenga la sua, che io diventi lui, sfoevuol dire il Paternoster. Questa

parola ha due significati. Il primo: “Dormi di fréea tutte le cose)’che significa che
non devi sapere niente né sul tempo né sulle awané sulle immagini. | maestri
dicono: se un uomo, che dormisse profondamentejidse cento anni, non saprebbe di
nessuna creatura, né del tempo, né delle immagjlaia puoi capire cosa Dio opera in
te. Percio dice I'anima nel libro dell’amore:

“lo dormo, e il mio cuore veglia”. Se dunque leattee dormono in te, puoi percepire
quello che in te opera Dio.

In secondo luogo la parola significa: “Sforzati tutte le cose!”. E questo ha tre

significati in sé. Significa qualcosa come: “TroNduo vantaggio in tutte le coseg!”
ovvero: cogli Dio in tutte le cose, perché Dio dutte le cose. Sant’Agostino dice: Dio
ha creato tutte le cose, non che le abbia fattendi® e poi abbia proseguito il suo
cammino, ma é rimasto in esse. La gente immagiaaate di piu, se ha le cose insieme
a Dio, di quanto avrebbe con Dio senza le cosesfQuesbagliato, perché tutte le cose
insieme a Dio non sono di piu di Dio solo; e se ahe avesse il Figlio, ed il Padre con
esso, immaginasse di avere di piu che avendo libFsgltanto, sarebbe nel torto. Infatti

il Padre con il Figlio non e di piu che il Figli@ls, e, reciprocamente, il Figlio con il
Padre non e di piu del Padre solo. Prendi peramibtutte le cose, e questo € un segno
del fatto che egli ti ha generato come figlio umig@ e niente di meno.

Il secondo significato € questo: ama Dio sopra amsa, € il tuo prossimo come te
stesso!, e questo e un comandamento di Dio. Maito dhe non €& solo un
comandamento, ma anche un dono che Dio ha fattbgeéha promesso di fare. Se tu
preferisci che cento marchi siano tuoi piuttoste dhun altro, non sei nel giusto. Se tu
ami una persona piu di un’altra, sei nel tortog stesso se ami tuo padre o tua madre 0
te stesso piu di un altro uomo. E se trovi prefierila beatitudine in te stesso piuttosto
che in un altro, non sei nel giusto. “Dio ne gubftibsa dite? Non deve la beatitudine
mia essermi piu cara che quella di un altro?”. Bloftersone istruite non lo
comprendono, e pensano sia molto difficile. Ma ®odifficile, & facilissimo. Voglio
mostrarti che non e difficile. Vedete, la naturaspgue due fini in ogni membro che
opera nell’'uomo. Il primo fine che ha in vista sab operare, € servire al corpo nel suo
insieme, e poi a ciascun membro da solo, comese 8tesso e non meno di se stesso, ed
ha, nel suo operare, in vista se stesso non pitn @ltro membro. Molto di piu questo
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deve valere nel campo della grazia! Dio deve essegaeregola ed un fondamento del
tuo amore. La prima intenzione del tuo amore desgere diretta solo verso Dio, e poi

sul tuo prossimo come te stesso e non meno desstE se ami la beatitudine in te piu
che in un altro, & un torto, perché tu ami te stessdove tu ami te stesso, la non e Dio
il tuo puro amore. Se invece tu ami la beatitudmsan Pietro e in san Paolo come in te
stesso, tu possiedi la loro stessa beatitudinee Bns la beatitudine negli angeli e in

nostra Signora come in te, tu godi la stessa léati loro in senso proprio: essa e tua
come loro. Percio si dice nel libro della Sapierika:ha fatto simile ai suoi santi”.

Il terzo significato € questo: ama Dio ugualmemtetutte le cose, ovvero: ama Dio
altrettanto volentieri nella poverta come nellachiezza, nella malattia come nella
salute, nella tentazione come fuori della tentazjarel dolore o fuori del dolore. Si,
tanto maggiore e il dolore, tanto minore e piu &g come due secchi: piu pesante
'uno, piu leggero laltro, e piu che l'uomo abbamé, piu gli diventa facile
abbandonare. Ad un uomo che ama Dio sarebbe afitetfacile abbandonare l'intero
mondo, quanto un uovo. Piu egli abbandona, pidigknta facile abbandonare, come
agli apostoli: maggiori dolori avevano, e piu fawénte li sopportavano.

“Sforzati in tutte le cosg”significa: quando ti trovi in cose molteplici e nael puro
Uno, fai i tuoi sforzi, ovvero sforzati di compieiteuo dovere in tutte le cose. Questo
significa: solleva la testa! E cio ha due significk primo é: abbandona tutto quel che e
tuo e consegnati a Dio, in modo che egli divengaeb®io proprio come € bene suo
proprio, e Dio per te come lo & per sé€, e non dian€io che € mio, non lo ho da
nessuno; ma se lo ho da un altro, non € mio: gostat di colui da cui lo ottengo. I
secondo significato é: dirigi tutte le tue opereseeDio. Ci sono molte persone che non
lo comprendono, e questo non mi sembra strancttiififeomo, per comprendere cio,
deve essere molto distaccato, ed elevato al dastigutte le cose mondane.

Ci aiuti Dio a giungere a questa perfezione. Amen.

Dum medium silentium tenerent omnia

Noi qui, nella temporalita, facciamo festa a rigleadella nascita eterna, che Dio Padre
ha compiuto e senza tregua compie nell’eternitquiesta stessa nascita si € compiuta
ora nel tempo, nella natura umana. Sant’Agostice:dthe mi giova che questa nascita
avvenga continuamente e tuttavia non avvenga in M@&® mi importa, invece, che
essa avvenga in me.

Vogliamo ora parlare di questa nascita, come eggg&rg® in noi e viene compiuta
nell’anima buona, quando Dio Padre parla la sual@agterna nell'anima perfetta.
Infatti, quello che dico lo si deve intendere iferimento ad un uomo buono, perfetto,
che ha camminato ed ancora cammina sulle vie dpioB, e non in riferimento

all'uomo naturale, non esercitato, giacché quedielé&utto lontano e ignorante di tale
nascita.
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Il sapiente dice una parola: “Quando tutte le cars@o in mezzo al silenzio, venne in
me dall'alto, dal trono regale, una parola segre@esta predica trattera di questa
parola.

Bisogna qui notare tre cose. In primo luogo: dove Badre pronunci nell’anima la sua
parola, dove sia il luogo per questa nascita e tlasana sia recettiva per questa opera;
bisogna infatti che sia nella parte piu pura, bile e piu fine che I'anima puo offrire.
Veramente, se Dio Padre, nella sua intera onnipatguotesse dare all'anima nella sua
natura qualcosa di piu nobile, e 'anima potessevere da lui qualcosa di piu nobile,
Dio Padre dovrebbe attendere questa nobilta pkzzaee la nascita. Percio, I'anima in
cui deve compiersi questa nascita deve mantenerspletamente pura, e vivere in
perfetta nobilta, del tutto raccolta e nell'inteiia, senza disperdersi con i cinque sensi
nella molteplicita delle creature, ma del tuttcendre e raccolta in se stessa nello stato
piu puro: quello e il suo luogo, e tutto cio chiaferiore fa resistenza.

La seconda parte di questa predica tratta di cimenb debba comportarsi di fronte a
questa opera, 0 parola, 0 nascita; se sia periduufile cooperare, per ottenere che
guesta nascita avvenga e sia compiuta in lui sathpio formando in se stesso, nel suo
intelletto e nel suo pensiero, una rappresentaziohesercitandosi in essa, meditando:
Dio e saggio, onnipotente ed eterno, ed altre sosdi che puo pensare su Dio - se
questo sia piu utile e vantaggioso per la naseitarpa, o se invece che 'uomo si spogli
e si liberi di ogni pensiero, parola ed opera, eghi rappresentazione, e si mantenga
completamente in passivita di fronte a Dio, inattifasciando che Dio operi in lui:
come dunque 'uomo serve meglio a questa nascita?

Il terzo punto e I'utilita, quanto grande essa sl sta in questa nascita.

Fate ora attenzione alla prima parte: voglio fajuesta dimostrazione con argomenti
naturali, perché la possiate comprendere da sahese io credo piu alla Scrittura che
a me stesso; ma per voi € meglio una esposizicsialonostrata.

Prendiamo dapprima la parola che suona: “In metailemzio mi fu detta una parola
segreta”. Ah, Signore, dove e il silenzio e dovéudgo in cui questa parola viene
pronunciata? Noi diciamo, come gia prima ho deitoella parte piu pura che I'anima
puo offrire, nella parte piu nobile, nel fondo, lresenza dell’anima, ovvero nella parte
piu segreta dell’anima; la tace il “mezzqjerché la non € mai giunta creatura né
immagine, né la conosce I'anima l'operare o il sap& non sa niente di immagine
alcuna, sia essa di se stessa o di qualsiascadiadura.

Tutte le opere che I'anima compie, le compie perzuedelle sue potenze: quel che
conosce, lo conosce con l'intelletto; se si ricodd@ualcosa, lo fa con la memoria; se
deve amare, lo fa con la volonta; e cosi tutto @per mezzo delle potenze e con il suo
essere. Tutto il suo operare all’esterno si ap@ogggmpre su qualche elemento
intermedio. La facolta visiva opera solo attravegBacchi, altrimenti non puo operare
0 concedere alcuna visione; e cosi € anche cargliuditri sensi: 'anima effettua tutte
le sue operazioni all’'esterno grazie a qualche efgmintermedio. Nell'essere, pero,
non v'e alcuna opera; infatti le potenze, con cssae opera, fluiscono dal fondo
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dell'essere, e in questo fondo tace il “mezzo”: domina solo la quiete e la festa per
guesta nascita e per questa opera, perché Dio Padeela la sua parola. Questo fondo
e infatti, per sua natura, accessibile soltanta eflsenza divina, senza mediazione, e a
niente altro. Dio entra qui nell’anima con la sngerezza, non con una parte; Dio entra
qui nel fondo dellanima. Nessuno tocca il fonddl'deima, se non Dio solo. La
creatura non puo entrare nel fondo dell’'anima; elesee rimanere fuori, nelle potenze.
La I'anima scorge I'immagine della creatura, perzetedi cui essa e stata accolta e
ospitata. Infatti, quando le potenze dell'animaramb in contatto con la creatura, ne
attingono e ne creano una immagine e somigliania,attirano in sé. In questo modo
esse conoscono la creatura. Piu vicino all'animadatura non puo giungere, e I'anima
mai si avvicina a una creatura, se prima non hal@ci sé la sua immagine senza
sforzo. Proprio per mezzo di questa immagine pteselfanima si avvicina alle
creature; infatti 'immagine e qualcosa che I'anjncan le sue potenze, forma dalle
cose. Sia che si tratti di una pietra, di un destridi un uomo, sia di qualsivoglia altra
cosa, che essa vuol conoscere, essa tira fuormbéigine, che prima aveva accolto in sé,
ed in questo modo puo unirsi con quell’'oggetto.

Ma quando 'uomo riceve in tal modo un'immaginesasleve necessariamente esser
giunta dall’esterno, attraverso i sensi. Per quesitivo niente e cosi ignoto all’'anima
come se stessa. Un maestro dice infatti che I'amiomepuo formare o estrarre immagini
di se stessa. Percio essa non puo conoscersi dian Imfatti le immagini giungono
sempre attraverso i sensi, e dunque essa non e alcuna immagine di se stessa.
Cosi essa conosce tutte le altre cose, ma noresgastDi nessuna cosa sa COSi poco,
come di se stessa, proprio a causa di questo elermsdiatore.

Tu devi sapere pero che I'anima al suo interndberdi e sgombra da ogni elemento
mediatore e da ogni immagine, e questo e il mopigo cui Dio puo unirsi con essa
liberamente, senza immagini o somiglianze. Ogniac#f@ che tu riconosci a un
maestro, non puoi fare a meno di attribuirla a Digrado infinito. Piu un maestro e
saggio e potente, piu immediatamente realizzadaopera, e piu € semplice. L'uomo ha
bisogno di molti mezzi nelle sue opere esteriorprena di compierle come le ha
progettate, ha bisogno di grosso allestimentool# snvece, nella sua maestria, compie
la sua opera, che e lilluminare, con grande rapicdappena diffonde il suo chiarore,
nello stesso istante il mondo € pieno di luce ini @arte. Ancora piu in alto € I'angelo,
che ha bisogno di mezzi ancor minori per operatehaanche meno immagini. Il piu
alto dei serafini ha una sola immagine: tutto gquethe gli altri, sotto di lui,
concepiscono nella molteplicita, egli lo comprend#’unita. Ma Dio non ha bisogno di
alcuna immagine, e non ne ha: Dio opera nell’arserza quel “mezzgimmagine o
somiglianza; opera nel fondo dell’anima, dove mgiunta una immagine, ma soltanto
Dio stesso col suo proprio essere. Nessuna creatoréarlo!

Come il Padre genera il Figlio nellanima? Comefdano le creature in immagini e
somiglianze? Niente affatto! Lo fa nel modo in egii genera nell’eternita, né piu né
meno. E dunque, come lo genera la? Fate attenZiodPadre ha uno sguardo perfetto
in se stesso ed una profonda, completa conoscéseastesso, attraverso se stesso, non
attraverso immagini. Cosi dunque Dio Padre genssaglio in vera unita della natura
divina. Vedete, nello stesso identico, e non iroalhodo, Dio Padre genera il Figlio nel
fondo dellanima e nella sua essenza, e si uniesé @n essa. Infatti, se vi fosse la
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un’immagine, non vi sarebbe vera unita; in questeawnita risiede la sua intera
beatitudine. Ora potreste dire che nell'anima nbsono, per natura, niente altro che
immagini. Niente affatto! Se questo fosse vermittza non sarebbe mai beata. Dio non
potrebbe creare una creatura nella quale tu pdtessire perfetta beatitudine; altrimenti
non sarebbe Dio la piu alta beatitudine e l'ultist@po, mentre invece € proprio della
sua natura e del suo volere essere inizio e firguii cosa. Nessuna creatura puo essere
la tua beatitudine, e non puo neppure essere qudggiua perfezione; infatti alla
perfezione di questa vita - che sono tutte le vitgieme - segue la perfezione della vita
eterna. Percio tu devi necessariamente stare eapermnell’essere e nel fondo: la Dio
ti deve toccare con la sua semplice essenza, f&mzadiazione di nessuna immagine.
Nessuna immagine ha di mira o propone se stess@jutiasto ha di mira e propone
sempre cio di cui € immagine. E poiché si hanno agim solo di cio che e al di fuori
di noi, e che viene tratto all’interno tramite nse e cido continuamente rimanda a quello
di cui € immagine, sarebbe allora impossibile pothkvenire beati attraverso
un’immagine. Percio devono la dominare il silenzila pace, e la il Padre deve parlare,
generare il Figlio ed operare le sue opere sengaagini.

La seconda questione e: cosa deve fare 'uomotfeErare e meritare che questa nascita
avvenga in lui e sia compiuta; se sia meglio chertio si studi di compiere qualcosa -
si raffiguri Dio o diriga verso di lui il suo pemsd -, 0 che piuttosto si mantenga nel
silenzio, nella pace e nella quiete, e lasci parked operare in sé Dio, aspettando
soltanto Il'azione di Dio. Ripeto quel che ho dettpuesto compito e questo
comportamento riguardano soltanto gli uomini buspierfetti, che hanno assimilato in
sé l'essenza di tutte le virtu, in maniera tale hevirt sgorghino da essi in modo
essenziale, senza il loro agire, e che soprathatmo viva in se stessi la preziosa vita e
la nobile dottrina di nostro Signor Gesu Cristoli Ta@mini devono sapere che la cosa
migliore e piu nobile per giungere a questa vitdaeere, e lasciar parlare ed operare
Dio. Questa parola viene pronunciata la dove tetjgtenze si ritirano dalle loro opere
ed immagini. Percio € detto: “In mezzo al silenftioparlata a me la parola segreta”.
Ancora su cio: quanto piu puoi condurre le tue pogeverso l'unita, nell'oblio di tutte
le cose e delle loro immagini che hai accolto intéato piu puoi allontanarti dalle
creature e dalle loro immagini, e tanto piu seindca questa parola e pronto a riceverla.
Se tu potessi perdere la conoscenza di tutte le, queyderesti anche quella del tuo
proprio corpo, come accadde a san Paolo, quande: dSe fossi nel corpo o no, non lo
so; Dio solo lo sa!”. Lo spirito aveva allora comfgimente portato in sé tutte le potenze,
in modo tale che egli aveva dimenticato il corpon ®rano piu attive né la memoria né
la ragione, né i sensi, né le potenze che avrehih@rato esercitare influsso sui sensi
per sostenere il corpo; il fuoco e il calore vital&ano sospesi, e percio il corpo non
venne meno in quei tre giorni in cui egli non mange bevve. Lo stesso accadde a
Mose, quando digiuno quaranta giorni sul montejt&via non divenne per questo piu
debole; egli fu, anzi, nell'ultimo giorno tanto ferquanto nel primo. Cosi dunque
'uomo deve sottrarsi a tutti i sensi, rivolgererse l'interno tutte le potenze e
permanere nell’oblio di tutte le cose e di se ste$3ercio un maestro si rivolge
all'anima cosi: sfuggi all’agitazione delle opergegiori! Fuggi ancora e nasconditi di
fronte al tumulto dei pensieri interiori, perch&iggrovocano inquietudine! Se Dio deve
pronunciare la sua parola nell’anima, essa dever@ss pace e in quiete: allora egli
parla la sua parola e se stesso nell’anima - ndmomagine, ma se stesso.
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Dionigi dice: Dio non ha immagine o somiglianza sk stesso, perché egli e
nell’essenza tutto il bene la verita e I'essere @pera tutte le opere, in se stesso e fuori
di se stesso, in un attimo. Non immaginare chendpi®io fece il cielo e la terra e tutte
le cose, abbia fatto oggi 'una e domani l'altrao9@ scrive cosi, ma sapeva molto di
piu: fece cosi per amore del popolo, che altrimeati avrebbe potuto capirlo. Dio non
fece altro che questo: volle, parlo - e le coseral Dio opera senza mediazione e
senza immagine, e quanto piu tu sei senza immaigini piu sei aperto al suo operare,
e quanto piu sei rivolto all'interno e dimenticotdistesso, tanto piu sei vicino a lui.

Percio Dionigi esortava il suo discepolo Timoteweddo: caro figlio Timoteo, tu devi,
con i sensi non turbati, uscire da te stesso, s@psdesso e sopra tutte le tue potenze,
sopra la facolta del conoscere e sopra l'inteljettpra I'opera, il modo e I'essere, nella
nascosta, silenziosa tenebra, per giungere allascenza dell'ignoto e superdivino Dio.
Bisogna sottrarsi a tutte le cose. A Dio ripugnarape in immagini.

Potresti ora chiedere: cosa dunque opera Dio sempagine, nel fondo e nell’essere?
lo non posso saperlo, perché le potenze possomepiba solo in immagini, devono
concepire e conoscere tutte le cose nelle loro ignmmaroprie. Non possono conoscere
un cavallo nellimmagine di un uomo, e percio, uaqto tutte le immagini giungono
dall’'esterno, rimane loro nascosto quel che Diorapeel fondo; cio € per I'anima la
cosa piu utile. Infatti questo non-sapere la sagpircome verso qualcosa di
meraviglioso, di cui essa va alla ricerca, giacesigerimenta bene che esso v’eé, ma non
sa come e cosa sia. Quando, invece, 'uomo corlasegjione della cosa, subito se ne
stanca, e cerca qualcos’altro da provare, e viveigpeempre in tormentato desiderio di
conoscere, e non ha mai attenzione costante. 8wlguesta conoscenza che non
conosce mantiene I'anima in costante attenziofesespinge sempre alla ricerca.

Percio dice il sapiente: “Nel mezzo della notteampp tutte le cose tacevano nella
quiete, mi fu detta una parola segreta; essa veas@stamente, come un ladro”. Come
puo dire “parola’se era segreta? La natura della parola e propatagdi manifestare
cio che e nascosto. Essa si apri e risplendett@ntizar me, per rivelarmi qualcosa, € mi
annunzio Dio - per questo si chiama Parola. Minarscosto cosa essa fosse, e questo fu
il suo venire furtivo, in un bisbiglio e nel silanzper rivelarsi. Vedete, proprio perché é
nascosta, bisogna inseguirla. Essa risplendevayatuttavia nascosta: cio indica che
noi dobbiamo anelare e sospirare per essa. San Biagdorta a cercarla fino a trovarne
le tracce, e a non darsi per vinti finché non laf@rra. Quando fu rapito al terzo cielo,
nella rivelazione di Dio, ed ebbe viste tutte lseonon dimentico niente al suo ritorno,
ma tutto era per lui nascosto giu, nel fondo deiliza, dove lintelletto non puo
arrivare. Percio dovette cercarne le tracce e uaggirlo in sé, non fuori di sé. Infatti cio
e del tutto interiore, non esterno, ma completamerieriore. Egli sapeva bene questo,
e percio disse: “Sono sicuro che né la morte mé wtmento puo separarmi da quel che
provo in me”.

A questo proposito un maestro pagano disse una patbla ad un altro maestro: “Mi

accorgo di qualcosa in me, che risplende nella méate; sento con certezza che e
qualcosa, ma non so comprendere cosa Sia; mi sepabdache, se potessi capirlo,
conoscerei tutta la veritd”. Allora disse l'altroaestro: “Bene! Lascia perdere! Se tu
potessi capirlo, avresti completamente la verit\ata eterna”.
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In questo senso parlo anche sant’Agostino: io d@vqualcosa in me, che risplende
davanti alla mia anima: se cid giungesse a comgnemermanenza in me, sarebbe la
vita eterna. E qualcosa che si nasconde e puwviaitsh manifesta; giunge a guisa di
ladro, per portar via e rubare all'anima tutte dsec Ma nel mostrarsi e manifestarsi un
poco, puo stimolare I'anima ed attrarla a s€, elshata e spogliarla di se stessa. Percio
disse il profeta: “Signore, togli ad essi il lonairo e da loro il tuo”. Questo intendeva
anche I'anima innamorata, quando disse: “La mianansi fuse e si sciolse, quando
I'amato parlo la sua parola”; quando giunse, dowagttiarmene. Anche Cristo intendeva
questo, quando disse: “Chi lascia qualcosa per ammrricevera il centuplo in cambio,

e chi mi vuole avere, deve spogliarsi di se stesdptutte le cose, e chi vuole servirmi,
deve seguire me, non puo seguire i suoi interessi”.

Ora potresti dire: ma via, signore, voi volete miare il corso naturale dell’anima ed
agire contro la sua natura! La sua natura e irdatila di percepire attraverso i sensi ed
in immagini; volete rovesciare quest'ordine? Naa@e€osa sai tu della nobilta che Dio
ha posto nell’lanima, e che ancora non e stata @erpente descritta, ma € ancora
nascosta? Infatti, quelli che hanno descritto Ibilnproprieta dell’anima, non erano
ancora andati oltre al punto in cui li aveva cotidatloro ragione naturale; non erano
mai giunti nel fondo: percido molto doveva loro rimest nascosto e sconosciuto. Ecco
perché il profeta disse: “Voglio sedere e tacedeascoltare quel che Dio dice in me”.
Perché e cosi nascosta, percido venne questa paetéa notte, nella tenebra. San
Giovanni dice: “La luce risplendette nella tenel@ssa venne nella sua proprieta, e tutti
quelli che la accolsero ebbero il potere di divenfayli di Dio”.

Notate ora l'utilita e il frutto di questa parolagseta e di questa tenebra. Non solo il
Figlio del Padre celeste viene generato in questaltra, che € suo luogo proprio: anche
tu sei la generato come figlio dello stesso Padleste, e in nessun altro modo, ed egli
da anche a te quel potere. Riconosci ora quantalgra questa utilitd! In tutta la verita
che ogni maestro, con la propria ragione e conasgeha mai insegnato o mai
insegnera fino al giorno del Giudizio, non ha manpreso neppure la piu piccola parte
di questo sapere e di questo fondo. Anche se piamelnsi un non-sapere, un non-
conoscere, esso contiene tuttavia molto di pitgdi gapere e di ogni conoscenza al di
fuori di esso. Infatti questo non-sapere ti atireonduce lontano da tutte le conoscenze
ed anche da te stesso. Cio intendeva Cristo, qudisde: “Chi non rinnega se stesso e
non lascia padre e madre e tutto quel che é esemon € degno di metome se
dicesse: chi non abbandona tutta la esterioritié de¢ature, non pud essere concepito
né generato in questa divina nascita. Ti ci condusece, davvero, il fatto di spogliarti
di te stesso e di tutto quel che é esteriore. Versgenio credo e sono certo che 'uomo
che permanesse saldamente in questa posizionegyai@bbe mai essere separato da
Dio, in nessun modo. lo dico che non puo assolutéeneadere in peccato mortale:
vorrebbe piuttosto soffrire la piu atroce delle thoche compiere il piu piccolo dei
peccati mortali, come del resto hanno fatto i sdatdico, anzi, che egli non potrebbe,
neppure una volta, compiere un peccato venialent@i@mente, o permetterlo ad altri,
potendolo impedire. Un tale uomo diventa cosi tohttirato ed abituato a quello
soltanto - cioe a Dio - che non si potrebbe rivadgeu un altro sentiero, distogliendo
tutti i suoi sensi e le sue forze da quello.
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In questa nascita ci aiuti Dio, che oggi € natmuabvo come uomo. Che egli ci aiuti
nell'eterno, perché noi, deboli creature, nasciamai divinamente. Amen.

In hoc apparuit caritas dei in nobis

L’amore di Dio per noi si € manifestato e ci & dive visibile perché Dio ha inviato il
suo Figlio unico nel mondo, in modo che possiamend col Figlio e nel Figlio e
grazie al Figlio; giacché tutti quelli che non wmgrazie al Figlio hanno davvero torto.

Se vi fosse da qualche parte un ricco re con utia figlia, e la desse al figlio di un
povero, tutti quelli che appartengono a questadaanne sarebbero elevati e nobilitati.
Ora un maestro dice: Dio si e fatto uomo, percidbotil genere umano e elevato e
nobilitato. Possiamo dunque gioire del fatto ch€rikto, nostro fratello, si sia elevato
con la propria potenza al di sopra di tutti i cangelici e si sia assiso alla destra del
Padre. Questo maestro ha parlato giustamente,nmayrita, io non vi farei tanto caso.
Cosa mi importerebbe di avere un fratello ricco,ntree io sono povero? Cosa mi
importerebbe di avere un fratello saggio, mentrsoiwo sciocco?

Dico un’altra cosa, che va piu lontano: non solo Biie fatto uomo; molto di piu: egli
ha assunto la natura umana.

I maestri dicono comunemente che tutti gli uommme nella loro natura ugualmente
nobili, ma io dico in verita: qualsiasi bene ch#itusanti hanno posseduto, e Maria,
madre di Dio, e il Cristo secondo 'umanita, &€ mioprio bene in questa natura. Ora
potreste chiedermi: se io ho in questa natura tuétehe Cristo puo offrirmi secondo la
sua umanita, perché noi esaltiamo e veneriamoist@come nostro Signore e nostro
Dio? Perché egli & stato un messaggero di Dio vempe ci ha portato la nostra
beatitudine. La beatitudine che ci ha portato estra. La dove il Padre genera il Figlio,
nel fondo piu intimo, questa natura vi € inclushongtesso tempo. Questa natura &€ una
e semplice. Qualcosa puo si apparire qui all'estegrmgualcosa esservi legato, ma non si
tratta di questo Uno.

Dico ancora un’altra cosa, e piu importante: cholgyorsi direttamente nella nudita di
guesta natura, deve essere sfuggito a tutto qeelMeéhdi personale, in guisa tale da
voler tanto bene ad un uomo che vive oltremare,manvisto, quanto a chi € vicino a
lui e suo amico intimo. Finché ami piu te stessaudd che non hai mai visto, hai

veramente torto, e non hai mai gettato uno sguaslia semplicita di questo fondo.

Certamente puoi aver visto la verita in una ripmdoe dellimmagine, come in un

simbolo, ma non é questa la cosa migliore.

D’altra parte, bisogna che tu abbia il cuore pgiacché é puro soltanto quel cuore che
ha ridotto a niente tutto il creato. In terzo lupdevi essere libero dal nulla. Si domanda
cosa brucia nell'inferno. | maestri dicono comunataeche e la volonta propria. Ma io

dico, in verita, che e il nulla che brucia nell@nfio. Ascolta questo paragone. Si prenda
un carbone ardente e lo si ponga sulla mia mandicgssi che ¢e il carbone a bruciare la
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mano, gli farei davvero torto. Se voglio parlarasgamente di cid che mi brucia, devo
dire che ée il nulla a bruciarmi: infatti il carboha in sé qualcosa che la mia mano non
ha. Vedete, proprio questo niente mi brucia. Smilamano avesse in sé tutto cio che é
carbone e che esso puo compiere, avrebbe assohitari@e natura del fuoco. Chi
prendesse allora tutto il fuoco che mai e brucatim ponesse sulla mia mano, non
potrebbe comunque farmi male. Lo dico nello stessmlo: come Dio e quelli che
contemplano Dio hanno in sé, nella vera beatitydiiteche non hanno quelli che sono
separati da Dio, questo nulla tormenta le animesdm® all'inferno piu della volonta
propria o di qualche fuoco. Lo dico in verita: methisura in cui il nulla e attaccato a te,
in questa stessa misura tu sei imperfetto. Se dunglete essere perfetti, dovete essere
liberi dal nulla.

Percio il piccolo testo che vi ho presentato d@& ha inviato il suo unico Figlio nel
mondo. Non dovete intendere come mondo esternguamto egli mangiava e beveva
con noi, ma dovete intenderlo in relazione al momteriore. Cosi come il Padre, nella
sua semplice natura, genera il Figlio, altrettamdturalmente lo genera nella parte piu
intima dello spirito, e quello e il mondo interiokui il fondo di Dio é il mio fondo, e il
mio fondo il fondo di Dio. Qui io vivo secondo ilimessere proprio, cosi come Dio
vive secondo il suo essere proprio. Per chi hage#inche solo un istante uno sguardo
in questo fondo, per costui mille marchi d’oro @s®niato sono come un soldo falso.
E a partire da questo fondo pill intimo che tu dmaerare tutte le opere, senza perché.
Lo dico in verita: finché compi le opere per il negdei cieli, o per Dio, o per la
beatitudine eterna, ovvero a partire dalla estédiotu non sei davvero come devi
essere. Si puo anche accettarti cosi, questo € marmon € la cosa migliore. Perché in
verita, se qualcuno si immagina di ricevere da Dalla interiorita, pieta, dolce
rapimento e grazia particolare piu che pressodblfare o nella stalla, non fa altro che
prendere Dio, avvolgergli un mantello intorno aksta e cacciarlo sotto una panca.
Infatti, colui che cerca Dio secondo un modo, pesiildmodo e lascia Dio, che é
nascosto nel modo. Ma chi cerca Dio senza modprdnde qual € in se stesso, ed un
tale uomo vive nel Figlio, ed € la stessa vitagB8alcuno interrogasse per mille anni la
vita, chiedendole perché vive, ed essa potessendspe, non direbbe altro che questo:
io vivo perché vivo. Per il fatto che la vita videl suo fondo proprio e sgorga dal suo
proprio essere, per questo essa vive senza pgrehéhé vive per se stessa. A chi
domandasse ad un uomo sincero, che opera a hatiseo fondo proprio, perché opera
le sue opere, questi, per rispondere giustamentedovrebbe rispondere altro che: io
opero per operare.

La dove termina la creatura, Dio inizia ad ess@re.Dio non desidera da te altro che tu
esca da te stesso secondo il tuo modo d’esserei@lea e che tu lasci Dio essere Dio
in te. La piu piccola immagine creata che si formee, € tanto grande quanto lo € Dio.
Perché? Perché essa e per te un ostacolo ad unofaie. Proprio la dove entra
'immagine, Dio deve uscire, insieme a tutta la dd@inita. Ma quando questa
immagine esce, Dio entra. Dio desidera tanto chestia da te stesso secondo il tuo
modo creaturale, come se tutta la sua beatitudpendesse da cio. E dunque! quale ¢ il
tuo danno, mio caro, quando lasci che Dio sia Dide? Esci completamente da te
stesso per Dio, e Dio uscira completamente daessaiper te. Quando entrambi escono
da loro stessi, cio che permane é I'Uno, nella seraplicita. In questo Uno, il Padre
genera il Figlio nella piu intima fonte. La fioreséo Spirito santo, e la sgorga in Dio una
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volonta che appartiene all’'anima. La volonta erbhdéinché non é toccata dalle creature
e da tutto il creato. Dice il Cristo: Nessuno saleielo se non chi e disceso dal cielo.
Tutte le cose sono create dal nulla, percio laVem origine € il nulla, e nella misura in

cui la nobile volonta inclina verso le creaturesaescorre insieme alle creature verso |l
loro nulla.

Adesso si pone la questione; questa nobile volstére via in guisa tale da non poter
mai riprendersi? | maestri dicono comunemente «sa eon si riprende mai, nella

misura in cui e fuggita via con il tempo. Ma io @iquando questa volonta si allontana
un attimo da se stessa e da tutto il creato, pelgersi verso la sua prima origine, essa
si trova retta e libera, e, in questo momentootilttempo perduto € recuperato di

nuoVvo.

Molti mi dicono spesso: Pregate per me! lo penkwal perché voi uscite? perché non
rimanete in voi stessi, e non possedete in vosstegostro bene proprio? Voi portate
tutta la verita essenzialmente in voi.

Che Dio ci aiuti perché possiamo veramente perneamelfa interiorita, in modo tale da
possedere direttamente tutta la verita senza didens una vera beatitudine. Amen.

lusti vivent in aeternum

| giusti vivranno in eterno, e la loro ricompensarésso Dio. Notate bene il senso di
gueste parole; anche se di suono semplice e corsane,assai degne di attenzione e
molto buone.

| giusti vivranno. Chi sono i giusti? Un testo diéegiusto chi da a ciascuno quel che
gli spetta; chi da a Dio cio che gli spetta, aitsad agli angeli cio che loro spetta, al suo
prossimo cio che gli spetta.

L’'onore appartiene a Dio. Chi sono quelli che onoraDio? Quelli che sono
completamente usciti da loro stessi, che non cereasolutamente niente che sia loro
proprio in alcuna cosa, qualsiasi sia, grande ogbé¢ e non considerano niente, né al di
sopra né al di sotto di loro, né accanto né adlimb; che non mirano né al bene né
all'onore, né alla soddisfazione né al piacerealfé utilita né alla interiorita, né alla
santita né alla ricompensa né al regno dei cibk; $ono usciti da tutto questo, da tutto
cio che é loro proprio: queste persone rendonoeoaddio, veramente lo onorano e gli
danno quel che gli spetta.

Si deve dare della gioia agli angeli ed ai santerdiglia delle meraviglie! Puo un
uomo nella sua vita mortale dare della gioia alguobke sono nella vita eterna? Si, in
verita. Ogni santo ha un grandissimo piacere edgioia inesprimibile per tutte le
opere buone; per una buona volonta o0 un buon desidessi hanno una gioia cosi
grande che nessuna bocca é capace di esprimedbiumécuore pud immaginare quanta
gioia provano. Perché é cosi? Perché essi amanoliDémisura, lo amano tanto che il
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suo onore € loro piu caro della propria beatitudMa non solo gli angeli e i santi: Dio
stesso ne prova una gioia tanto grande, come @e stesse la propria beatitudine, e vi
e legato il suo essere, la sua soddisfazione,oilpsacere. Notatelo bene, dunque! Se
non volessimo servire Dio per nessuna altra ragwree la grande gioia che provano
quelli che sono nella vita eterna, e Dio stesstrepamo farlo di buon grado e con tutto
il nostro impegno.

Si deve anche portare il nostro aiuto a quellist@o nel purgatorio, e a quelli che sono
ancora in vita.

Un uomo cosiffatto € giusto in un senso, ed in liro asenso lo sono quelli che
accolgono da Dio tutte le cose, qualsiasi siantlp reéeesso modo - si tratti di cosa
grande o piccola, piacevole o fastidiosa -, senmaléo stesso modo, una cosa come
un’altra, né piu né meno. Se pensi che una cogatsidi un’altra, sbagli. Devi del tutto
spogliarti della tua propria volonta.

Di recente ho avuto questo pensiero: se Dio noasgel come me, i0 vorrei comunque
come lui. Molti vogliono avere in ogni cosa unaia volonta, ma questo € male,
insozza le cose. Altri si comportano un po’ megliogliono quel che Dio vuole, non
vogliono nulla contro la sua volonta, e, se fosseadati, vorrebbero che fosse volonta
di Dio il loro esser sani. Cosi costoro voglion@ dio voglia secondo la loro volonta,
invece di volere secondo la sua. Si puo ammettarbonon e bene. | giusti non hanno
assolutamente volonta propria: quel che Dio vuglereessi del tutto uguale, per quanto
grande sia il disagio.

| giusti prendono la giustizia tanto sul serio, ,cBe Dio non fosse giusto, non gli
darebbero piu importanza che a un fagiolo, e sor&l saldamente radicati nella
giustizia e tanto usciti da se stessi, che non @amportanza né alle pene dell'inferno
né alle gioie del paradiso, né a qualsiasi altsac®i, se tutti i tormenti di quelli che
sono all'inferno, uomini o demoni, o tutti i tornterche mai furono e saranno sulla
terra, fossero legati alla giustizia, essi non arethbero la minima importanza, tanto
fermamente tengono a Dio ed alla giustizia. Peorlio giusto niente e piu triste e
doloroso di cio che e contrario alla giustizia, e di non essere lo stesso in tutte le
cose. Come puo essere ci0? Se una cosa puo taré gd un’altra rattristarli, essi non
sono giusti; di piu: se sono gioiosi in un tempm,sbno in ogni tempo; se sono piu
gioiosi in un tempo e meno in un altro, allora samdorto. Chi ama la giustizia, le sta
cosi saldamente vicino che cio che ama é il sueresaulla puo distoglierlo, e non fa
attenzione a nient’altro. Sant’Agostino dice: Ddlaima ama, essa € piu veramente
che la dove da vita. Questo testo ha un suono smmplcomune, e tuttavia a stento
qualcuno comprende cio che significa; nondimenm eBse il vero. Chi comprende
I'insegnamento sulla giustizia ed il giusto, compate tutto quel che dico.

“l giusti vivranno”. Tra tutte le cose, nessunaaatdb amabile e desiderabile come la
vita. Nello stesso modo, nessuna vita € tantoveati penosa che 'uomo non voglia
tuttavia vivere. Un testo dice: Piu una cosa endalla morte, piu € penosa. Tuttavia,
per quanto cattiva sia la vita, essa vuole vivE&rerché mangi? Perché dormi? Per
vivere. Perché desideri beni o onori? Lo sai mbkoe. Ma perché vivi? Per vivere, e
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tuttavia non sai perché vivi. Tanto desiderabileséne la vita, che la si desidera per se
stessa. Quelli che sono all'inferno, nel tormertgrre, non vorrebbero perdere la loro
vita, né i demoni né le anime, giacché la loro eiteosi nobile che sgorga direttamente
da Dio nell’anima. Essi vogliono vivere, tanto diaenente sgorga la loro vita da Dio.
Cosa ¢ la vita? L'essere di Dio € la mia vita. &mia vita e I'essere di Dio, bisogha che
I'essere di Dio sia il mio essere, e I'essenzaidilB mia essenza, né piu né meno.

Essi vivono in eterno “presso Digiroprio accanto a Dio, né al di sotto né al di aopr
Essi operano le loro opere presso Dio, e Dio opegasa di loro. San Giovanni dice: |l
verbo era presso Dio. Era assolutamente simileeah#o, né sotto né sopra, ma simile.
Quando Dio creo I'essere umano, fece la donnaidatd del’'uomo perché gli fosse
simile. Non la formo a partire dalla testa o d&dpi perché non fosse né sopra né sotto
di lui, ma gli fosse simile. Nello stesso modo iIfaa giusta deve essere simile a Dio ed
accanto a Dio, del tutto simile, né sotto né sopra.

Chi sono quelli in tale modo simili? Solo coloroechon sono simili a niente, sono
simili a Dio. Niente e simile all'essenza divina,dssa non v'’é immagine né forma. Alle
anime che in questo modo sono simili, il Padre Isinte dona e non fa loro mancare
niente. Cio che il Padre puo fare, lo dona a quastma in modo simile, in verita,
guando essa non € piu simile a se stessa chelgajréanon deve essere piu vicina a se
stessa che a un’altra. Essa non deve desidenarepitio onore, il proprio vantaggio, o
qualsiasi cosa le appartenga, né considerarlaipiin dhene appartenente a un altro. E
cio che e proprio a chiunque altro, non le deveresaé estraneo né lontano, male o
bene che sia. Tutto 'amore verso le cose del menétindato sullamore di sé. Se tu
avessi abbandonato questo, avresti abbandonatrdimondo.

Il Padre genera il Figlio nell’eternita, simile a stesso. Il Verbo era presso Dio, e Dio
era il Verbo: era identico a lui nella stessa raatldico ancora di piu: lo ha generato
nell’anima mia. Non solo essa e accanto a lui #p rs¢esso modo, egli € accanto ad
essa, che gli € simile, ma é in essa, e il Padnergel Figlio nell’anima nello stesso
modo con cui lo genera nell’'eternita, non diversat®elo deve fare, ne abbia gioia 0
dolore. Il Padre genera incessantemente il Figlioip dico ancora: egli mi genera come
suo Figlio e lo stesso Figlio. Dico di piu: mi gem@on solo in quanto suo Figlio, ma in
quanto lui stesso, e lui in quanto me, e me in Uano essere e sua natura. In questa
piu interna fonte, io scatuisco nello Spirito samt@uesta una sola vita, un solo essere,
una sola operazione. Tutto cio che Dio opera € pewio egli mi genera in quanto suo
Figlio, senza alcuna differenza. Mio padre secotmlacarne non €, propriamente
parlando, mio padre, ma lo € soltanto per una facparte della sua natura, ed io sono
separato da lui; egli puo essere morto ed io VRarcio il Padre celeste e davvero mio
padre, infatti io sono suo figlio ed ho da lui tuguel che ho, e sono lo stesso Figlio, e
non un altro. Il Padre opera usala opera, percio egli mi opera come suo Figlican
senza alcuna differenza.

Noi siamo totalmente trasformati e cambiati in Ckate caso a questo paragone! Nello
stesso modo in cui, nel Sacramento, il pane edmasito nel corpo del Signore, per
guanto pane vi sia, essaccemunque un solo corpo. Nello stesso modo, seitp#ni
fossero trasformati nel mio dito, non vi sarebltéatua piu di un dito. Se, d’altra parte,
il mio dito fosse trasformato in pane, questo daee@uanto quello. Infatti cio che é
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trasformato in un’altra cosa fa tutt'uno con edé$ello stesso modo io sono trasformato
in lui, in guisa tale che egli mi opera come susees, unpnon simile; per il Dio
vivente, € vero che non v'é alcuna differenza.

Il Padre genera incessantemente il Figlio. QuahBmlio € generato, non prende niente
dal Padre, perché ha tutto, ma quando il Padreet®erg, egli prende dal Padre. Di
conseguenza, noi non dobbiamo desiderare nullaidaddme se fossimo estranei.
Nostro Signore dice ai suoi discepoli: 1o non vi tlmamato servi, ma amici. Chi

desidera qualcosa dall'altro & un servo, e chimmgensa e un signore. Mi chiedevo di
recente se volessi ricevere o desiderare qualc$aial Ci rifletto molto bene, perché

se ricevessi qualcosa da Dio, sarei al di sottaidiome un servo, e lui, donando, come
un signore. Non dobbiamo essere cosi nella vitazte

Proprio qui ho detto una volta, ed e vero: Se I'n@nappropria o prende qualcosa di
esteriore a se stesso, non e bene. Non si deviereoglconsiderare Dio come esterno a
noi stessi, ma come nostro bene proprio e come dwsa in noi stessi; non si deve
neppure servire od agire in vista di un perchéeréDio, né per il proprio onore, né per
qualsiasi altra cosa fuori di sé, ma soltanto jp@rche é in sé suo essere proprio e sua
propria vita. Molte persone semplici si immaginam@ devono considerare Dio come
lassu, e loro quaggiu. Non é cosi. lo e Dio siam®. Con la conoscenza accolgo Dio in
me, con I'amore penetro in lui. Alcuni dicono cle Beatitudine non risiede nella
conoscenza ma solo nella volonta. Essi hanno tanfafti se risiedesse solo nella
volonta, non vi sarebbe unita. Agire e divenirecssana cosa sola. Quando il falegname
non lavora, la casa non si fa. Quando la scureag@te, anche il divenire é fermo. Dio
ed io siamo uno in questa operazione: egli operia ed/engo. Il fuoco trasforma in sé
cio che gli e portato, che diventa sua natura. &ldriegno che trasforma in sé il fuoco,
ma il fuoco che trasforma in sé il legno. Nellosste modo noi siamo trasformati in Dio,
in guisa tale che lo conosceremo come egli €. SatoRlice: Cosi lo conosceremo, io
lo conoscerd come lui mi conoscera, né piu né massplutamente nello stesso modo. |
giusti vivranno eternamente, e la loro ricompenaaaanto a Dio, del tutto simile.

Che Dio ci aiuti ad amare la giustizia in se ste&sBao senza perché. Amen.

In diebus suis placuit deo et inventus est iustus

Questa parola che ho pronunciato in latino e scnidflla Epistola, e la si puo dire di un
santo confessore; essa significa: Nei suoi giorsia¢o interiormente trovato giusto, e
piaciuto a Dio nei suoi giorni. Ha trovato la gia& nel suo interno. Il mio corpo €& piu
nella mia anima di quanto la mia anima sia nel aggpo. Il mio corpo e la mia anima
sono piu in Dio di quanto siano in loro stessi,eedo cosa € la giustizia: la causa di
tutte le cose, nella verita. Come dice sant’AgastDio € piu vicino all’anima di quanto
essa lo sia a se stessa. La vicinanza tra Dicngrlanon conosce distinzione, in verita.
La conoscenza con cui Dio si conosce interiorménta conoscenza di ogni spirito
distaccato, e non altra. L'anima prende il promssere direttamente da Dio, e percio
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Dio e piu vicino all'anima di quanto essa lo sigseastessa, e percio Dio € nel fondo
dell’anima con tutta la sua Divinita.

Ora un maestro chiede se la luce divina fluisciermtenze dell’anima altrettanto pura
quanto essa lo € nell'essere dellanima, visto ghesta prende il proprio essere
direttamente da Dio, mentre le potenze fluiscomet@dimente dall’essere dellanima. La
luce divina e troppo nobile per avere comunanzaleq@otenze, infatti Dio & estraneo e
lontano da tutto quel che tocca ed & toccato. Brirgerché le potenze sono toccate e
toccano, che esse perdono la loro verginita. La ldiwina non puo brillare in esse;
tuttavia, con l'esercizio ed il distacco, esse possdiventare ricettive. A questo
proposito, un altro maestro dice che alle potenziorata una luce simile alla luce
interiore. Essa rassomiglia alla luce interiore, mo& € la luce interiore. Con questa
luce, giunge alle potenze una impressione chendereicettive alla luce interiore. Un
altro maestro dice che tutte le potenze dell’aniima operano nel corpo muoiono con il
corpo, eccetto la conoscenza e la volonta: quesée mermangono nell’anima. Se le
potenze che operano nell’anima muoiono, esse tatf@rmangono nella loro radice.

San Filippo disse: Signore, mostraci il Padre, estpuci basta. Ora nessuno va al Padre
se non attraverso il Figlio. Chi vede il Padre védeiglio, e lo Spirito santo e il loro
reciproco amore. L'anima e cosi semplice in sesateshe essa non puo mai aver
presente che una immagine sola. Quando percepistmagine della pietra, non
percepisce I'immagine dell’angelo, e quando pesmplimmagine dell’angelo, non ne
percepisce alcun’altra, e questa stessa immagiaeerctepisce, essa deve amarla nel
Suo essere presente. Se percepisse mille angetia@bbe quanto due angeli, e tuttavia
non ne percepirebbe pit di uno solo. L'uomo deviiaamsi in se stesso. San Paolo
dice: Liberati dei vostri peccati, voi siete oraatuti servitori di Dio. Il Figlio unigenito

ci ha liberato dei nostri peccati. Ora Nostro Signdice piu esattamente di san Paolo:
Non vi ho chiamati servi, vi ho chiamati amici.skrvo non conosce la volonta del
padrone, ma I'amico sa tutto cio che sa I'amicatdaio che ho appreso dal Padre mio,
io ve lo ho rivelato, e tutto cio che sa il Padre,no lo so, e tutto quello che io so, voi
lo sapete, perché io e il Padre abbiamo un solot&pDra 'uomo che sa tutto cio che
Dio sa, € un uomo che conosce Dio. Quest'uomo €dgio nel suo essere proprio e
nella sua propria presenza, e nella sua propria,uminella sua verita propria. Un tale
uomo € tale quale deve essere. Ma 'uomo che nomldwna abitudine alle cose
interiori, non sa cosa € Dio. Cosi come un uomolehéel vino nella sua cantina, ma
che non I'ha mai bevuto né assaggiato, non sasseéeuono. E cosi per le persone che
vivono nella ignoranza: non sanno cosa € Dio, ebsathoro e si immaginano di vivere,
ma un tale sapere non viene da Dio. L'uomo deveeaur sapere puro e chiaro della
verita divina. L'uomo che ha, in tutte le sue openea retta intenzione, presso di lui il
principio della sua intenzione € Dio, e Dio e anititempimento della sua intenzione; e
la pura natura divina, e il suo termine e nellaamuatura divina in se stessa.

Ora un maestro dice che non v’é alcun uomo, pentquasensato, che non aspiri alla
saggezza. Perché allora non diventiamo saggi? €ergono numerose condizioni. La
piu importante € che 'uomo passi attraverso tlgteose e sorpassi tutte le cose e le
loro cause. Allora 'uomo comincia ad essere satotee percio rimane nella sua
limitatezza. Se io sono ricco, non sono per qusagyio, ma se la essenza e la natura
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della saggezza sono formate in me si che i0o Sadgezza stessa, allora sono un uomo
saggio.

Ho detto un giorno in un monastero: la vera immaglell’anima €& quella in cui non e
formato niente di esteriore né di interiore, sadi® che Dio € in se stesso. L’anima ha
due occhi: uno interiore, I'altro esteriore. L’'oozhnteriore dell'anima € quello che
guarda nell’'essere e riceve il proprio essere dadenza alcun intermediario: € la sua
operazione propria. L'occhio esteriore dell'animguello rivolto verso tutte le creature,
che le percepisce secondo il modo delle immagdiumna potenza. Ora, 'uomo che si e
rivolto in se stesso, in modo da conoscere Diosoel proprio sapore e nel suo proprio
fondo, un tale uomo e liberato da tutte le cosateree si € chiuso in se stesso sotto una
vera chiave di verita. Ho detto un giorno che Nms®ignore venne verso i suoi
discepoli, mentre le porte erano chiuse, il giadh®asqua; lo stesso avviene per questo
uomo, libero da tutte le cose estranee e da tuiteeato. In un tale uomo, Dio non
giunge, perché é gia in lui nella propria essenza.

S piaciuto a Dio nei suoi giorni.

Quando si dice nei “suoi giorni”, vi e piu di urogno: il giorno dell’anima ed il giorno
di Dio. I giorni trascorsi da sei 0 sette giormyjeelli passati da seimila anni, sono tanto
vicini all'oggi quanto il giorno che fu ieri.

Perché? Perché il tempo € 13, in un istante pres@ar il fatto che il cielo prosegue la
sua corsa, la prima rivoluzione del cielo produagdrno. La si produce in un istante il
giorno dell'anima, e nella sua luce naturale ingano tutte le cose, € un intero giorno:
giorno e notte sono una cosa sola. Il giorno di®auello in cui I'anima si

trova nel giorno dell’eternita, in un istante essele, e la il Padre genera il suo Figlio
unigenito in un istante presente, e I'anima rinasc®io. Ogni volta che ha luogo
qguesta nascita, essa genera il Figlio unigeniteci®ei sono molti piu figli generati
dalle vergini che non dalle donne, perché quelleegeno oltre il tempo, nella eternita.
Qualsiasi sia il numero dei figli che I'anima geséeternita, non vi € comunque piu di
un Figlio, perché cio accade al di la del tempdg@no dell’eternita.

L’'uomo é come deve essere quando vive nelle iiacché ho detto otto giorni fa che
le virtt sono nel cuore di Dio. Chi vive ed opesgdlavirtu € come deve essere. Chi non
cerca per niente il suo proprio bene in alcuna,ceéan Dio né nelle creature, permane
in Dio e Dio in lui. Per un tale uomo, € una gial@bandonare e disprezzare tutte le
cose, ed una gioia compiere tutte le cose finora punto piu alto. San Giovanni dice
Deus caritas estDio € amore, e 'amore € Dio, e chi dimora netitae dimora in Dio,

e Dio in lui. Chi dimora in Dio si é stabilito ima bella dimora, & erede di Dio, e colui
nel quale Dio abita, ha dei buoni compagni vici@a un maestro dice che Dio fa
all'anima un dono con il quale essa € mossa versode interiori. Un maestro dice che
I'anima é direttamente toccata dallo Spirito samtfatti Dio mi ama nello stesso amore
in cui ama se stesso, e 'anima ama Dio in quesiss amore in cui egli ama se stesso;
se non vi fosse questo amore, in cui Dio ama I'aninon vi sarebbe lo Spirito santo. E
un ardore ed una effusione dello Spirito santauin’anima ama Dio.
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Ora un evangelista scrive: Questo e il mio Figiiettb, in cui mi compiaccio. Ora un
altro evangelista scrive: Questo € il mio Figlidetto, in cui tutte le cose mi
compiacciono. E il terzo evangelista scrive: Questib mio Figlio diletto, in cui mi
sono compiaciuto. Tutto cio che piace a Dio, ghigei nel suo Figlio unigenito; tutto cio
che Dio ama, lo ama nel Figlio unigenito. Ora I'upmeve vivere in modo tale da
essere il Figlio unigenito. Non v’e distinzione ir&iglio unigenito e I'anima. Tra servo
e padrone non v'’é mai lo stesso amore. Finché no servo, sono molto lontano dal
Figlio unigenito, e diverso da lui. Se volessi vedBio con i miei occhi, gli occhi con
cui vedo il colore, sbaglierei di molto, perché spaevista € temporale, e tutto quel che é
temporale e lontano ed estraneo a Dio. Se si cerssititempo, e lo si considera anche
in cio che ha di piu ristretto, nell”adesso”, esstuttavia ancora del tempo e permane
in se stesso. Finché 'uomo ha tempo e spazio, mymeolteplicita, egli non € come
deve essere, e Dio gli € lontano ed estraneo. dP&tastro Signore dice: Chi vuole
diventare mio discepolo, deve abbandonare se stdgessuno puo comprendere la mia
parola ed il mio insegnamento se non ha abband@@astesso. Tutte le creature sono
nulla in se stesse. Percio io ho detto: lasciatellib, ed afferrate un essere perfetto nel
quale la volonta e retta. Chi ha del tutto abbaatimite propria volonta, gusta il mio
insegnamento e comprende la mia parola. Ora untroagge che tutte le creature
ricevono il loro essere direttamente da Dio, e ipegcsecondo la loro vera natura che
esse amino Dio piu di se stesse. Se lo spirito smeEse il suo puro distacco, non
potrebbe piu avere inclinazione per alcuna cosapbe costretto a tenersi nel suo puro
distacco. Percio e detto: gli € piaciuto nei suoirg.

Il giorno dell’anima ed il giorno di Dio sono disti. Quando I'anima si pone nel suo
giorno naturale, essa conosce tutte le cose aplasdel tempo e dello spazio; nessuna
cosa e per essa lontana o vicina. Percio ho dat#tarcquel giorno tutte le cose sono
ugualmente nobili. Ho detto una volta che Dio avea il mondo, e tutte le cose sono
ugualmente nobili in questo giorno. Se dicessim® DBio ha creato ieri il mondo o lo
creera domani, ci comporteremmo in modo insengatocrea il mondo e tutte le cose
in un istante presente, ed il tempo che é trasodasmille anni € ora tanto presente a
Dio e tanto vicino quanto il tempo che é adessdl'atéma che €& posta in un istante
presente, il Padre genera il Figlio unigenito,neguesta stessa nascita, I'anima rinasce
in Dio. E questa una sola nascita: il Padre geneltzanima il suo Figlio unigenito, ogni
volta che essa rinasce in Dio.

Ho parlato di una potenza nell’anima; nella suanpreffusione, essa non coglie Dio in
quanto € buono; non coglie Dio in quanto e venta,penetra fin nel fondo e continua a
cercare, e coglie Dio nella sua unita e nella slitudine; coglie Dio nel suo deserto e
nel suo proprio fondo. Percido essa non si accamténhulla, e continua a cercare Dio
nella sua Divinita, nella particolarita della suatura propria. Si dice che nessuna
unione sia maggiore di quella che rende un solol®toe persone divine. Si dice anche
che nessuna unione € piu grande di quella tra Denana. Quando I'anima riceve un
bacio dalla Divinita, ottiene tutta la sua perfemoe la sua beatitudine, ed e allora
avvolta dall’'unita. Nel primo contatto in cui Diahoccato I'anima e la tocca come
increata ed increabile, I'anima &, per questo ¢tmtdi Dio, tanto nobile quanto Dio
stesso. Dio la tocca secondo se stesso. 0 hocptedina volta in latino - era il giorno
della Trinita - ed ho detto: la distinzione derdal'Unita: intendo la distinzione nella
Trinita. L’Unita e la distinzione e la distinziorel'Unita. Piu la distinzione e grande,
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piu grande e I'Unita, giacché si tratta di distoree senza distinzione. Se vi fossero
mille persone, non vi sarebbe tuttavia niente aktr® I'Unita. Quando Dio rivolge il suo
sguardo alla creatura, le dona con cio il propsseee; quando la creatura rivolge il suo
sguardo a Dio, riceve da cio il proprio essere.nltfea ha un essere spirituale e
conoscente; percio la dove € Dio € anche 'anintadeve e 'anima e anche Dio.

Ora e detto: e stato trovato interiormente. L'ilteta € cio che risiede nel fondo

dell’'anima, nella parte piu interna dell’anima, Ifvedelletto che non esce mai, che non
guarda alcuna cosa. La sono ugualmente nobili tletpotenze dell’anima; qui € stato
trovato interiormente giusto. E giusto chi rimaderitico nella gioia e nella sofferenza,
nella amarezza e nella dolcezza, chi non trovacoktan alcuna cosa, in modo tale da
trovarsi uno nella giustizia. L'uomo giusto € unoncDio. L'uguaglianza € amata.

L’amore ama sempre cio che gli e simile, e percido & na 'uomo giusto simile a se

stesso.

Che Dio, Padre Figlio e Spirito santo, ci aiutr@varci interiormente nel giorno e nel
tempo dell'intelletto, nel giorno della saggezzal giorno della giustizia, nel giorno
della beatitudine. Amen.

Dell’'uomo nobile

Nostro Signore dice nel Vangelo: Un uomo nobiletipper un paese lontano per
ottenere un regno, e poi tornd. Nostro Signorase@na con queste parole a qual punto
'uomo é creato nobile nella sua natura, a quatege divino cio cui puo giungere per
grazia ed anche come deve arrivarvi. Queste paie anche in relazione con gran
parte della sacra Scrittura.

Bisogna innanzitutto sapere - e cido € assolutamemtro - che 'uomo ha in sé due
nature: il corpo e lo spirito. Percio un testo diCéi conosce se stesso, conosce tutte le
creature, perché tutte le creature sono o corpgidtes Percio la Scrittura dice
dell'uomo che vi € in noi un uomo esteriore ed itroal’'uomo interiore. Al'uomo
esteriore appartiene tutto cio che inerisce alifeiavvolto dalla carne e mescolato ad
essa, tutto cio che fa opera corporea comune can edgni membro, come l'occhio,
I'orecchio, la lingua, la mano ed altro. La Scrigwchiama cid uomo vecchio, uomo
terrestre, uomo esteriore, nemico, schiavo.

L’altro uomo che € in noi & 'uomo interiore; larBwira lo chiama uomo nuovo, uomo
celeste, uomo giovane, amico, ed uomo nobile. Hestq che pensa Nostro Signore,
guando dice che un uomo nobile parti per un pasgario per ottenere un regno, e poi
torno.

Bisogna anche sapere che san Gerolamo ed i maesgygnerale dicono che, fin

dall'inizio della propria esistenza umana, ogni woma uno spirito buono, un angelo, ed
uno spirito cattivo, un demonio. L’angelo buonoiiawe spinge continuamente a cio che
e buono, a cio che e divino, alla virtu, a cio eheeleste ed eterno. Lo spirito cattivo
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invita e sospinge incessantemente 'uomo a cicechasseggero, temporale, a cio che e
contrario alla virtu, malvagio e diabolico. Questiesso spirito cattivo si intrattiene
costantemente con I'uomo esteriore e, attraverso, ésnde di continuo ed in segreto
inganni alluomo interiore, proprio come il serpesi intrattenne con Eva, la donna, e,
attraverso essa, con Adamo, 'uomo. L'uomo interierAdamo. L'uomo nell’anima &
I'albero buono, che porta sempre e continuameniti fouoni, di cui parla Nostro
Signore

E anche il campo in cui Dio ha seminato la sua iginee somiglianza, e dove spande
il buon seme, la radice di ogni saggezza, di ogt&, ali ogni virtu, di ogni bonta: il
seme della natura divina . Il seme della naturandie il Figlio di Dio, il Verbo di Dio.

L’'uomo esteriore € il nemico, il malvagio, che hamnato e sparso la zizzania. San
Paolo dice di lui: lo trovo in me cido che mi ostigacontrario a cio che Dio ordina,
consiglia, a cio che Dio ha detto e dice ancoréarnmrte piu elevata, nel fondo della
mia anima. Altrove egli dice ancora, gemendo: Ahirrgelice che sono! Chi mi
liberera di questa carne e di questo corpo mortAle®ve ancora egli dice che lo
spirito dell'uomo e la sua carne sono costantemepf®sti I'uno all’altro. La carne
consiglia il vizio e la malizia; lo spirito consigll’amore di Dio, la gioia, la pace ed
ogni virtu. La vita eterna appartiene a chi seguspirito, a chi vive secondo lo spirito e
il suo consiglio. L'uomo interiore €& colui del gaaNostro Signore dice che un uomo
nobile parti per un paese lontano, per ottenenegno. E I'albero buono di cui Nostro
Signore dice che porta sempre buoni frutti e mtivwcaperché vuole la bonta, é portato
alla bonta, verso la Bonta, quale essa si libiseistessa, senza essere toccata da questo
o da quello. L'uomo esteriore e I'albero cattivaeeton puo mai portare buoni frutti.

Della nobilta del’'uomo interiore e della indegnid@l'uomo esteriore, della carne, i
maestri pagani Cicerone e Seneca dicono anche edsima anima razionale € senza
Dio; il seme di Dio € in noi. Se essa avesse unauboono, saggio e laborioso che la
coltivasse, prospererebbe molto di piu e si eldkmeverso Dio, di cui € seme, e |l
frutto sarebbe simile alla natura di Dio. Il seng jplero si ingrandisce per diventare un
pero, il seme del noce per diventare noce, il sdinigio per diventare Dio. Ma se il
buon seme ha un coltivatore sciocco e malvagiajzaania preme, copre e soffoca il
buon seme, cosicché esso non puo arrivare alla hécsvilupparsi. Origene, un grande
maestro, dice: Poiché Dio stesso ha seminatofsaiticgenerato questo seme, eSso puo
essere coperto o nascosto, ma non € mai distri@sbito: e ardente, luminoso, chiaro,
e brucia e tende incessantemente verso Dio.

Il primo grado dell'uomo interiore, del’'uomo nuovodice sant’/Agostino - € quando
I'uomo vive secondo il modello delle persone buersante, ma ancora si appoggia alle
sedie, resta vicino alle pareti e si nutre di latte

Il secondo grado € quando ormai non guarda piarsiolti modelli esteriori né la gente
dabbene, ma si muove di corsa verso I'insegnamedtd consiglio di Dio e della

saggezza divina; volge le spalle allumanita edalto a Dio, sfugge al petto della
madre e sorride al Padre celeste.
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Il terzo grado € quando 'uomo sfugge sempre puamadre, si allontana sempre piu
dal suo grembo, fugge la preoccupazione, rigetigalaa, tanto che, se anche potesse
agire male ed ingiustamente senza scandalizzava@loon ne ha tuttavia il desiderio;
infatti egli € unito a Dio dall'amore e dal fervofenché Dio lo porti e I'introduca nella
gioia, nella dolcezza e felicita, nella quale nopuw sopportare quel che e dissimile ed
alieno da Dio.

Il quarto grado e quando egli cresce e si radiogpse di piu nellamore ed in Dio, in
modo tale da esser pronto ad accettare tutto dpeet contrarieta, tentazione, avversita,
ed a sopportare la sofferenza di buon grado e tretercon desiderio e gioia.

Il quinto grado e quando egli vive chiuso dappéotuh se stesso, riposando in pace
nella ricchezza e sovrabbondanza della somma,rinébpge Saggezza.

Il sesto grado € quando l'uomo é staccato dalleagim e trasformato al di sopra di se
stesso dalla eternita di Dio; quando e giunto diefte e totale oblio della vita effimera
e temporale, trasformato in una immagine divingeduto figlio di Dio. Oltre questo
non esiste un grado piu alto; qui e riposo e f@i@terna, giacché fine delluomo
interiore e dell’'uomo nuovo e la vita eterna.

Per questo uomo interiore, questo uomo nobile,gquele € seminato ed impresso |l
seme divino - come questo seme, questa immagiterdglra e della essenza divine, il
Figlio di Dio, appare, come lo si percepisce e coaeolte, rimane nascosto - il grande
maestro Origene offre un paragone: 'immagine d,Di Figlio di Dio, € nel fondo
dell’anima come una fonte viva. Ma se si gettaisesda della terra, ovvero il desiderio
terreno, essa € ostacolata e coperta, in guisa@hee ne riconosce e non se ne vede
piu niente; tuttavia essa resta viva in se stess® ai toglie la terra, riappare e la si
scorge. Lo stesso maestro dice che si allude @aquesta nel primo libro di Mose, ove
e detto che Abramo aveva scavato nel suo campopazii d’acqua viva, che i
malfattori riempirono di terra, ma che poi, quan@derra fu tolta, i pozzi riapparvero
Vivi.

Si puo fare anche un’altra similitudine. Il solelesgle senza interruzione; tuttavia,
quando una nuvola o una nebbia si pone tra noi galé, noi non vediamo piu la sua
luce. Nello stesso modo, quando l'occhio € dehwl@lato o velato, non percepisce la
luce. Inoltre, a volte ho fornito un paragone chlwpisce: quando un artefice fa
un'immagine di legno o di pietra, non introducemimagine nel legno, ma toglie i

trucioli che coprivano e nascondevano I'immaginen aggiunge nulla al legno, ma, al
contrario, scava e toglie cio che lo ricopre, |&ia le scorie: allora brilla cido che era
nascosto al di sotto. Tale € il tesoro nascostcamlpo, come dice Nostro Signore nel
Vangelo .

Sant’Agostino dice: Se I'anima si eleva completateererso I'eternita, in Dio solo,

'immagine di Dio appare e brilla, ma se I'animavsige verso l'esterno, anche con
I'esercizio esteriore della virtd, 'immagine vieecempletatamente coperta. E cid che
insegna san Paolo, quando dice che le donne podatesta coperta e che gli uomini
vanno a testa nuda. Percio tutto quello che, mattia, si rivolge al basso, riceve di la
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un velo che la ricopre, ma cio che, nell'animaleva verso Dio, € la pura immagine di
Dio, la nascita di Dio senza velo, spoglia nellfaai spoglia. Delluomo nobile,
immagine di Dio, figlio di Dio, seme della naturavida che non & mai distrutta in noi,
anche se puo essere ricoperta, il re David diceSadterio: Sebbene molte vanita,
miserie e sofferenze assalgano I'uomo, egli rimattavia nellimmagine di Dio, e
'immagine di Dio in lui. La luce vera splende metenebre, anche se non la si vede.

Non fate caso al mio colore scuro - dice il libeldmore - io sono bella e ben fatta,
ma il sole mi ha abbronzato. Il sole € la lucewkgjo mondo, e questo significa che cio
che é la cosa migliore e piu elevata tra quelléefat create, nasconde e scolorisce
'immagine di Dio in noi. Togliete le scorie deltgento - dice Salomone - ed il vaso piu
puro deve essere luminoso e brillare: & I'immaginfegglio di Dio nell’anima. E cid che
vuoi dire Nostro Signore quando parla di un uombilecche parti; infatti 'uomo deve
abbandonare tutte le immagini e se stesso, allargaa divenire dissimile ed alieno da
tutto, se vuole e deve veramente accogliere ilid-igldivenire figlio, nel cuore e nel
seno del Padre.

Ogni specie di mediazione e estranea a Dio. lo saii®e Dio - il primo e l'ultimo. Non
esiste distinzione né nella natura di Dio né nBlé&gsone secondo l'unita della loro
natura. La natura divina € uno, ed anche ogni Rared’'Uno e lo stesso Uno che ¢ loro
natura. La distinzione tra essere ed essenza & cofhe Uno, ed & Uno. Soltanto la
dove questo Uno non e piu in se stesso, egli rigaessiede e produce una distinzione.
Percio nell’'Uno si trova Dio, e chi vuole trovarélleve divenire uno. Un uomo patrti,
dice Nostro Signore. Nella distinzione non si trav@a l'Uno né l'essere, né Dio, né
riposo, né beatitudine, ne soddisfazione. Sii yeo,poter trovare Dio. E, in verita, se tu
fossi veramente uno, resteresti uno anche nellarsita, e la diversita diverrebbe uno
per te e non potrebbe ostacolarti assolutamentella. L'uno rimane ugualmente uno
in mille volte mille pietre come in quattro pieteemille volte e altrettanto un numero
semplice quanto quattro € un numero.

Un maestro pagano dice che I'uno e nato dall’Altes La sua natura e di essere uno
con I'Uno. Chi lo cerca al di sotto di Dio, si inga. In quarto luogo, dice lo stesso
maestro, questo Uno non ha amicizia maggiore cheledanciulle, o vergini, come
dice san Paolo: lo vi ho, vergini pure, affidatéidanzate all’'Uno. E cosi che 'uomo
dovrebbe essere; infatti Nostro Signore dice: Umaiparti.

Uomo, secondo il significato del nome in latinosidea, in un senso, colui che si
inclina davanti a Dio e si sottomette a Lui conduwio che € e che ha, che guarda in alto
verso Dio, non verso quel che gli appartiene, cheessere dietro lui, sotto di lui,
accanto a lui. Tale e la piena e vera umilta: I'odma questo nome dalla terra. Non ne
parlero oltre. Quando si dice uomo, questa paiglifeea anche qualcosa di elevato al
di sopra della natura, al di sopra del tempo, adapra di tutto quel che e rivolto al
tempo o ha il gusto del tempo, ed io dico la stessm anche dello spazio e della
corporeita. Inoltre, questo “uomadn ha, in certo modo, niente di comune con quel ch
sia, ovvero non ha né forma né rassomiglianza cestq o con quello, e non sa niente
di niente, in guisa tale che non si trova e notogiie in lui in alcun modo il nulla, che
gli e totalmente tolto, ed in lui si trova soltantita pura, essere, verita, bonta. Chi e
cosiffatto, € un uomo nobile, in verita, né piumeéno.
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C’e ancora un altro modo di spiegazione ed un msegnto per quel che Nostro
Signore chiama un uomo nobile. Infatti si deve saypbe chi conosce Dio senza velo,
conosce anche le creature nello stesso tempo chgidoché la conoscenza € una luce
dell’'anima e, per natura, tutti gli uomini aspiraala conoscenza, in quanto anche la
conoscenza delle cose cattive € buona. Ora i mabstmo: Quando si conosce la
creatura in se stessa, si ha una conoscenza veapedrché cosi si vedono le creature
per immagini con molteplici distinzioni; ma quandoconoscono le creature in Dio,
questa conoscenza si chiama ed € mattutina, escasintemplano le creature senza
alcuna distinzione, prive di ogni immagine e lilkerda ogni rassomiglianza, nell’'Uno
che é Dio stesso. Anche questo e 'uomo nobileudiNostro Signore dice che parti:
nobile perché e uno e riconosce Dio e la createltdmo.

Voglio ora passare a parlare di un altro significdi cio che € uomo nobile. lo dico:
quando 'uomo, I'anima, lo spirito contempla Didsa e si riconosce come conoscente,
ovvero riconosce che contempla e riconosce Dio.eyembrato ad alcuni, e pare anche
molto verisimile, che il fiore ed il nucleo dell@dtitudine si situino nella conoscenza
con la quale lo spirito conosce di conoscere Dacahé se io possedessi tutte le delizie
senza saperne niente, cosa mi importerebbe, e potrebbero essere delizie per me?
Tuttavia io dico con certezza che non e cosi. 8eré che, senza di cio, I'anima non
sarebbe beata, nondimeno la beatitudine non & 8itwio, giacché il primo elemento
della beatitudine & che I'anima contempli Dio sevet®. E di |4 che essa riceve tutto il
suo essere e la sua vita e che attinge tutto @oesba € nell'abisso di Dio, e non sa
niente della conoscenza, né dell'amore né di ghel ia. Essa riposa totalmente ed
esclusivamente nell’essere di Dio, non conosceidnche I'essere e Dio. Ma quando
essa sa e riconosce di stare contemplando, comtiseeghamando Dio, esce da questo
stato e ritorna allo stato primario secondo I'oedimaturale. Infatti nessuno si riconosce
come bianco se non colui che & realmente biangoidPehi si conosce come bianco, si
fonda e si appoggia sulla bianchezza, e derivaidacenoscenza non direttamente né
senza conoscenza del colore, ma deriva la sua ceamze dal colore e dal sapere che ha
di cio che e bianco, ed attinge la sua conoscennaesclusivamente dal colore in sé;
piuttosto egli attinge il suo sapere e la sua coeaza da cio che € colorato o da cio che
e bianco e si riconosce come bianco. Bianco é gsaldi assai minore e di molto piu
esteriore della bianchezza. Molto diversi sono urone le fondamenta sulle quali il
muro si costruisce.

| maestri dicono che la potenza grazie alla qualhio vede é diversa dalla potenza
con la quale sa di vedere. Il fatto di vedere, kegtieriva esclusivamente dal colore, non
da cio che é colorato. Per cui importa poco checbi® € colorato sia pietra o legno,
uomo o angelo, perché I'essenziale sta nel fattoatibia un colore.

Nello stesso modo io dico che 'uomo nobile preedattinge la sua beatitudine, tutto il
suo essere e la sua vita, unicamente da Dio, vieinDio ed in Dio, non dalla
conoscenza, dalla contemplazione e dallamore didaltre cose simili. Percio Nostro
Signore dice assai giustamente che la vita etavnsiste nel conoscere Dio solo come
'unico vero Dio, non nel conoscere che si conoBte. Come l'uomo potrebbe
conoscersi come conoscente Dio, quando non si cenaosppure in se stesso? Perché
certamente I'uomo non conosce né se stesso nidecake, ma unicamente Dio solo, in
verita, quando diviene ed é beato nella radicel éondo della beatitudine. Ma quando
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I'anima riconosce di conoscere Dio, allora acquisigello stesso tempo la conoscenza
di Dio e di se stessa.

V’e un’altra potenza, come ho spiegato, grazie @liale 'uomo vede, rispetto a quella
per cui sa e riconosce di vedere. E vero che araggjl, in noi, questa potenza con la
quale sappiamo e riconosciamo di vedere, € piule@bpiu alta di quella con cui noi

vediamo, perché la natura comincia la sua operaziah piu basso, mentre Dio, nelle
sue opere, comincia da cio che e piu perfetto. dtara produce 'uomo a partire dal

bambino e la gallina a partire dall'uovo, ma Diolfaomo prima del bambino e la

gallina prima dell’uovo. La natura prima rendeeijho caldo e bruciante, e soltanto poi
produce l'essere del fuoco, ma Dio dona prima €essa tutte le creature e poi nel
tempo, e tuttavia fuori del tempo, separatameniio tcio che appartiene all'essere.
Nello stesso modo, Dio dona lo Spirito Santo prideadoni dello Spirito Santo.

lo dico dunque che non v'é beatitudine senza alm@Mo abbia coscienza e sappia bene
di contemplare e conoscere Dio, ma Dio voglia o sia in cio la mia beatitudine. Se
ci0 a un altro basta, sia pure cosi, ma io ne btapll calore del fuoco e la natura del
fuoco sono completamente diversi ed estremamentaribnella natura, anche se sono
assai vicini 'uno all’altro nello spazio e nel tpm La veduta che € di Dio e la mia
veduta sono assolutamente diverse e lontane l'alfialtta.

Percio Nostro Signore ha ragione nel dire che unaunobile parti per un paese lontano
per ottenervi un regno, e poi tornare. Infatti hum deve essere uno in se stesso e
cercare I'uno in sé e nell’'Uno, e riceverlo nelldJrovvero unicamente contemplare Dio
e ritornare, ovvero sapere e riconoscere che snlgapere ed una conoscenza di Dio. Il
profeta Ezechiele ha espresso gia questo fattespasto, quando disse che una potente
aquila con le grandi ali, di grande apertura, ct@pdr ogni sorta di piume, venne verso
la nobile montagna, tolse il midollo o il nucledl@dbero piu elevato, strappo la corona
del suo fogliame e la porto verso il basso. Cio Blostro Signore chiama un uomo
nobile, il profeta lo chiama una grande aquila. €Eldunque piu nobile di colui che e
nato, da una parte dall’elemento piu alto e miglidella creatura, dall’altra dal fondo
piu intimo della natura divina e della sua solinef lo voglio condurre I'anima nobile
nella solitudine, e la parlero al suo cuore - dicgignore attraverso il profeta Osea -.
Uno con I'Uno, uno dall’Uno, uno nell’'Uno e, nellld, eternamente uno. Amen.
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